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RESUMO

O trabalho apresentado refere-se ao espaco de representacdo elaborado em torno do
projeto de criagdo do Estado do Tocantins (TO) em 1988 como a mais nova unidade politico-
administrativa da federacdo brasileira. Os passos dados em torno da objetivacdo desse
projeto, que resultou na emancipacdo do estado, vém desde o século XVIII, na época em
gue as minas auriferas dessa regido pagavam pesados encargos a Coroa Portuguesa para
serem exploradas. A partir do século XIX, novas iniciativas de emancipac¢do politico-
administrativa foram tomadas com o intuito de criar um estado independente e instalar um
Governo Provisério no territério que correspondia a regido norte do Estado de Goias (GO).
Mas foi no século XX, sobretudo no decorrer da década de 1980, que a regido conquistou
sua autonomia politica e se tornou um Estado, sobretudo pela atuacédo do Deputado Federal
Siqueira Campos, que depois foi eleito o primeiro Governador do Estado, na Assembléia
Nacional Constituinte no periodo de 1987-1988; sua instalagdo ocorreu em 01 de janeiro de
1989. Entretanto, para se chegar a esse fim, foram necessarias diversas acfes, sobretudo a
elaboracéo de discursos politicos que fizeram uso dos elementos discursivos religiosos para
reatualizar herdis de uma luta historica e construir modernos mitos politicos no intuito de se
elaborar um espago de representacdo daquilo que se passou a denominar de “Estado do
Tocantins”. Dessa forma, pudemos observar, ao longo desta pesquisa, que 0 espaco de
representacdo tocantinense constitui-se de diversas leituras e interpretacdes realizadas em
torno de discursos objetivados no ambito da politica e da religido, cuja finalidade consistia
em criar uma nova unidade politico-administrativa da federacéo brasileira.

PALAVRAS-CHAVE : Espaco de representacdo, Estado do Tocantins, Politica, Religido.

ABSTRACT

The present study refers to the space of representation created around the project that
created the state of Tocantins (TO) in 1988 — the newest political and administrative unit of
the Brazilian federation. The steps taken towards this project that resulted in the state’s
emancipation dates back to the XVII century, when the gold mines in this region paid heavy
taxes to the Portuguese Crown in order to be explored. As from the XIX c., new attempts of
political and administrative emancipation occurred viewing the creation of an independent
state and install a provisional government in the territory that corresponded to the northern
region of Goias (GO). However, it was only in the XX century, particularly throughout the
1980’s, that the region achieved its political autonomy and became a state — mainly due to
the efforts of Congressman Siqueira Campos. who was eventually elected the first governor
of the state in 1989. Nevertheless, until this point, several actions were necessary, especially
the elaboration of political discourses that used religious discoursive elements in order to
reenact heroes of a historical struggle and build modern political myths in order to elaborate
a space of representation of what came to be known as “The State of Tocantins”. Thus,
throughout this research it was possible to observe that Tocantins” space of representation is
constituted of various readings and interpretations carried out in the realm of politics and
religion which aimed at creating a new political and administrative unit of the Brazilian
Federation.

KEYWORDS: Space of Representation, State of Tocantins, Politics, Religion.
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1. INTRODUCAO

“Art. 13. E criado o Estado do Tocantins,

pelo desmembramento da area descrita neste artigo,
dando-se sua instalacdo no quadragésimo sexto dia
apos a eleigdo prevista no § 3°,

mas né&o antes de 1° de janeiro de 1989".

Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, 1988.

Foram 179 anos até ser publicada, no artigo 13 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitrias da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 1988,
a criacdo do Estado do Tocantins, apds diversas acdes e manifestagbes que foram
realizadas em prol da emancipagéo do norte do Estado de Goias e da formacao da uma
nova unidade federativa no pais a partir do paralelo 13 daquele Estado. O marco histérico
considerado como o ponto de partida dessa epopéia foi o ano de 1809, com a publicagao
do Alvard de 18 de marco, que dividiu a Capitania de Goids em duas comarcasl: a
Comarca do Sul e a Comarca do Norte. Isso ndo implica afirmar que, segundo relata a
producdo historiogréfica, ndo houvesse ocorrido alguma acdo em prol da causa
tocantinense antes de 1809. A Comarca do Norte recebeu o nome de “Comarca de S&o
Jodo das Duas Barras”, assim como se chamaria a vila a qual, na confluéncia do rio
Araguaia com o rio Tocantins, foi dada a ordem para ser criada com esse mesmo nome,
para ser sua sede. O ouvidor nomeado para administrar a comarca foi desembargador
Joaquim Theotdnio Segurado.

De acordo com a histdria oficial publicada pela Secretaria de Estado da
Cultura do Estado do Tocantins em seu site2, a Comarca do Norte compreendia 0s
julgados de Porto Real (atual Porto Nacional), Natividade, Conceicédo, Arraias, Sao Félix,
Cavalcante, Trairas e Flores. O Arraial do Carmo, que ja tinha sido “cabeca de julgado”,
perdeu essa condicdo, a qual foi transferida para Porto Real, julgado que comecava a
prosperar com a navegagdo do rio Tocantins. Enquanto ndo era fundada a Vila de Sé&o
Jodo das Duas Barras, Natividade seria a sede da ouvidoria. A funcdo primeira de
Joaquim Theotdnio Segurado era designar o local onde deveria ser fundada a nova vila.

Alegando a distancia e a descentralizacdo em relacdo aos julgados

mais povoados, o ouvidor solicitou a D. Jodo autorizagéo para a construgdo da sede da

! Para esclarecimento, “comarca” era um termo designado que se referia a sede de uma unidade administrativa
constituida por uma jurisdi¢éo judiciaria. Conforme observaremos no decorrer do texto, ele também faz mengédo
aos “julgados”, que seriam uma espécie de sub-area das comarcas. A expressao “cabeca de julgado” refere-se
ao julgado que desempenha o papel de sede da comarca.

Estas informag8es encontram-se disponiveis no site http://to.gov.br/Emancipa%E7%E30.
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comarca em outro local. No lugar escolhido por Segurado, o Alvara de 25 de janeiro de
1814 autorizava a construcao da sede na confluéncia dos rios Palma e Parana, a Vila da
Palma, hoje cidade de Parand. A atual capital do Estado do Tocantins, Palmas, € uma
referéncia a Vila da Palma, embora ndo tenham a mesma localizacao geogréfica.

A Vila de Sao Jodo das Duas Barras recebeu o titulo de vila, mas nunca
chegou a ser construida. Segundo a histéria oficial, Joaquim Theoténio Segurado,
administrador da Comarca do Norte, trabalhou para o desenvolvimento da navegagéo do
rio Tocantins e o incremento do comércio com o Para. Ele assumiu posicéo de lideranca
como grande defensor dos interesses regionais e, tdo logo se mostrou oportuno,
reivindicou legalmente a autonomia politico-administrativa da regido. O dia 18 de marco
foi, oficialmente, considerado o Dia da Autonomia pela Lei n° 960, de 17 de marco de
1998, por ser a data da criagdo da Comarca do Norte, estabelecida como marco inicial da
luta pela emancipacéo do Estado do Tocantins.

Em funcdo das peculiaridades envolvidas na criacdo do Estado do
Tocantins, a pesquisa que ora apresentamos pode ser considerada como um desafio de
interpretacdo de uma realidade soécio-espacial constituida por meio de discursos,
simbolos e significados que tinham como objetivo final a formacao de uma nova unidade
federativa do Brasil, de um espaco de representagcdo denominado de “Estado do
Tocantins”. Esse objetivo comegou a se tornar realidade em 01 de junho de 1988,
mediante a aprovagdo, em primeiro turno, de um projeto de lei pela Assembléia Nacional
Constituinte.

O estudo sobre a formagéo de uma unidade da federacéo exige dedicacdo
e esfor¢o. Entretanto, quando se trata do Estado do Tocantins, os esforcos necessitam ser

dobrados por questbes muito particulares:

a) o Estado do Tocantins, se comparado com outros estados brasileiros, como Rio de
Janeiro e Sdo Paulo, ainda ndo dispde de um vasto conjunto de obras e producdes
cientificas, sobretudo no campo da Geografia, que possam ser utilizadas como
objetos de leituras e reflexdes académicas que melhor contribuam com sua
interpretacdo. Diversos esforcos tém sido feitos por pesquisadores da Universidade
Federal do Tocantins (UFT) e de outras IES, em diversas areas do saber, sobretudo
em Historia, Letras e na propria Geografia, para construir esse referencial. Mas ainda
sdo insuficientes. Algumas argumentac@es para justificar essa auséncia remetem ao
fato de o estado ter apenas 20 anos e, portanto, ainda estar em processo de

construcao e interpretacéo;

b) outro elemento que exige esforco intelectual ao tratarmos da formacéo do Estado
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do Tocantins refere-se a sutileza de distinguir entre o que € politico e o que €
religioso ao longo do processo de sua construgdo. Repletos de mitos que transitam
habilmente na fronteira entre o profano e o sagrado, o secular e o religioso, 0s
discursos fundadores e suas linguagens, as quais se ocupam de dar significados ao
antes sem-sentido, ou uma re-significacdo ao que antes jA possuia significado,
guando se referem ao mais novo estado da federacdo brasileira, remetem-se ora aos
elementos religiosos para legitimar o politico, ora ao politico para significar o
religioso. O empréstimo de figuras de linguagens religiosas pelo politico é
significativo em algumas falas. Entretanto, cabe aqui uma ressalva: essa discussao
nao trata de um reducionismo do fenémeno religioso ao politico ou vice-versa. Ambos
desenvolvem papéis diferentes, mas complementares, no processo de construcao da

realidade vivida e investigada, do espaco de representacao tocantinense;

c) esses discursos fundadores da criacdo do Estado do Tocantins remetem sempre a
figura de Siqueira Campos, que detém o titulo de criador dessa unidade da
federacdo. Ndo ha como escapar. Falar da criacdo do estado implica
necessariamente dedicar um pouco de atencdo a esse personagem-mito. E as
vezes, ele mesmo se ressignifica ao atribuir a si o titulo de “criador” ou de “Pai do
Tocantins”. Esse também é um caminho de pedras que precisamos percorrer com
muito cuidado. Toda essa cautela refere-se ao fato de precisarmos pisar nesse
percurso pedregoso com a sensibilidade de podermos distinguir os interesses
publicos e privados nessa questdo ao analisarmos tais discursos, sejam eles
expressos em linguagens ora verbais, ora nao-verbais. As histérias contadas que
remetem a uma luta historica com inicio em 1809, o discurso oficial que referenda
essas versfes historicas, a nomeacdo de herdis, as comemoragfes anuais que
fazem relembrar esses fatos do passado, a construcdo de simbolos estaduais, entre
outros, agem como discursos fundadores elaborados para legitimar uma histdria da
gual conhecemos apenas uma versdo. E este é 0 perigo: ao contar e recontar
sempre a mesma historia, enaltecendo as mesmas figuras histéricas e reconstruindo
constantemente o papel do heréi a fim de legitima-la como verdade instituida, seu
autor remete ao estabelecimento de um uso politico do discurso fundador. Foucault
(2008, p. 8-9) ja alertou para esse perigo quando afirmou que “[...] em toda a
sociedade a producdo do discurso € ao mesmo tempo controlada, selecionada,
organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos que tém por funcdo
conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua
pesada e temivel materialidade”, estabelecendo uma relagéo clara entre o discurso

fundador, as relacdes de poder e a construcdo de seu espaco de representacao.
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Essas observacfes servem como orientacdo ao discutirmos neste trabalho
0 espacgo de representacdo construido para dar sentido de pertencimento a um lugar
chamado Estado do Tocantins. Nesse quesito, a articulacdo entre o politico e o religioso
torna-se latente e apresenta as dire¢des pelas quais caminhou a constru¢do do imaginario

coletivo que se organizou em prol de uma emancipac¢ao politica do Estado de Goiés.

Dessa forma, um debate em torno do discurso fundador dessa nova
unidade da federacdo se faz necessério para identificar os icones do religioso impregnado
no politico, os quais colaboraram para a atribuicdo de novos sentidos ao projeto de
emancipacao do entdo norte goiano. Nessa questédo, entendemos que o recorrer a Historia e
a Linglistica é importante para compreendermos melhor os sentidos da significacdo e
ressignificacdo da memoria institucionalizada, a fim de nos possibilitar uma melhor

interpretacéo do espaco de representacao tocantinense.

Orlandi (2003, p. 13ss) caracteriza o discurso fundador como a instauragao
de uma nova ordem de sentidos cujos materiais discursivos constituem-se de diferentes
naturezas: enunciados, mitos, lendas, ordens de discurso, entre outros. Sua intermediac&o
com a realidade materializada espacialmente se da através de uma relacao estreita entre a
linguagem e o simbdlico. Ele é fundador pelo fato de criar “[...] uma nova tradicdo, ele re-
significa 0 que veio antes e institui ai uma memoria outra. E um momento de significacio
importante, diferenciado”. Ora, vejamos como essa afirmacdo pode contribuir com nossa
busca de uma interpretacdo do espaco de representagéo tocantinense. Se formos recorrer a
historiografia j& produzida a respeito do Estado do Tocantins e compara-la com os discursos
de Siqueira Campos na ocasido da Assembléia Nacional Constituinte e na Camara dos
Deputados nos anos de 1987 e 1988, verificamos que ela é constantemente recontada.
Embora seus personagens sejam o0s mesmos, como Joaquim Theothdnio Segurado, a

atribuicao de sentidos e ressignificacdes séo reelaborados a todo instante.

E interessante que, tanto na historiografia como nos discursos politicos,
Joaquim Theothénio Segurado aparece como um dos primeiros articuladores da idéia de
emancipacao do entdo norte goiano. De articulador a herdi, sua historia € constantemente
relembrada e inserida inclusive no Hino do Estado, e seu nome batiza uma das principais
avenidas de Palmas, capital do estado. Siqueira Campos soube associar sua imagem a de
Segurado, dando a histéria um novo sentido: se foi Segurado quem iniciou o “sonho” da
emancipacédo, foi somente com Siqueira Campos que ele se tornou realidade, ignorando,

inclusive, a participacdo e contribuicdo de outros importantes personagens na luta pela
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emancipacéo e criagdo do estado. Dessa forma, o Estado do Tocantins possui seu novo

heroi, que passa a fazer parte, inclusive, do discurso oficial do Estado sobre a sua criagédo3.

Mas ndo paramos por ai. Continuando com Orlandi (2003, p. 13), a autora
afirma que “esse processo de instalacdo do discurso fundador [...] irrompe pelo fato de que
ndo ha ritual sem falhas, e ele aproveita fragmentos do ritual j& instalado — da ideologia ja
significante — apoiando-se em 'retalhos' dele para instalar o novo”. A partir disso,
entendemos que o processo de instalacao desse discurso fundador € mais do que dar novo
significado a histérias e memorias ja contadas e, portanto, temporalizadas, que se impdem
como institucionais e legitimas. Ele vai além disso: também procura identificar as falhas e os
'retalhos' de um discurso ja fundado para dai instalar uma nova versao daquilo que ja é
lembranca e que habita o imaginario coletivo por meio da constru¢do de uma representacao

social que nos faz sentir parte de um Estado e de sua histéria. E o universo consensual.

Quando Sigueira Campos se apropriou de um discurso ja fundado de que a
populacdo do entdo norte de Goias desejava sua emancipacgao politica e administrativa, ele
soube manipular o ritual ja instalado de que a regido era abandonada pelo governo estadual
e alimentou uma diferenca de identidades entre o goiano e o tocantinense, sobretudo
baseado nos processos histéricos de ocupagéo do entdo Estado de Goias4; no entanto, um
de nossos entrevistados vai questionar e afirmar que, ao contrario do que se propaga nos
discursos politicos e na historia oficial, ndo ha e nunca houve, ainda, uma identidade cultural
tocantinense. Aqui os mitos e as lendas tomam seu espago no processo de construcdo do
discurso fundador tocantinense: sao eles, e ndo a reflexdo académica dos fatos histéricos,
0s responsaveis pela criagcdo de um espaco de representacdo baseado, sobretudo, no
elemento simbdlico de uma cultura popular, ndo-intelectualizada, que repete a todo instante
as lendas e os mitos que giram em torno do discurso histérico de exploracdo, descaso e
abandono do norte pelo sul de Goids e da formacgdo da figura herdica de Joaquim

Theothbnio Segurado.

A reproducédo desse discurso fundador acaba por desenvolver, em certo
aspecto, narrativas que envolvem as construcfes de sentido de uma unidade da federacdo
chamada de Estado do Tocantins. Elas atuam como um elemento articulador entre os

membros de uma sociedade, dando sentido & memoria do lugar e propiciando a construcéo

8 Sobre isso, basta acessar o site Www.to.gov.br para verificar o discurso oficial do Governo do

Estado do Tocantins sobre a sua criagao.

Conforme veremos a seguir, a historiografia tocantinense afirma ter sido o sul do Estado de Goias
ocupado pelos bandeirantes avidos por ouro e indios, enquanto o norte (atual Estado do Tocantins) foi ocupado
por pacificos jesuitas, interessados apenas na catequizacao indigena.
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de sua identidade. Para Foucault (2008, p. 21-22),

[...] ndo ha sociedade onde ndo existam narrativas maiores que se contam,
se repetem e se fazem variar; formulas, textos, conjuntos ritualizados de
discursos que se narram, conforme circunstancias bem determinadas;
coisas ditas uma vez e que se conservam, porque nelas se imagina haver
algo como um segredo ou uma riqueza. Em suma, pode-se supor que ha,
muito regularmente nas sociedades, uma espécie de desnivelamento entre
os discursos: os discursos que 'se dizem' no correr dos dias e das trocas, e
gue passam com o0 ato mesmo que 0s pronunciou; e o0s discursos que estao
na origem de certos nimeros de atos novos de fala que os retomam, os
transformam ou falam deles, ou seja, os discursos que, indefinidamente,
para além de sua formulacdo, sédo ditos, permanecem ditos e estdo ainda
por dizer.

Nesse sentido, percebe-se que, mais que uma relacdo entre historiografia
produzida pelo saber cientifico e a historiografia produzida pelo saber popular, aqui se
instala uma relacdo de construcdo de representacdbes sociais edificada sobre diferentes
formas de producéo do conhecimento, sobre distintas bases de sustentagéo do discurso. Na
busca de tornar o ndo-familiar em familiar, nas palavras de Moscovici (2007), ou 0 sem-
sentido em sentido, para retomar Orlandi (2003), o conhecimento popular solidifica as
construcdes de representacfes sociais que possuem ligacao intrinseca com a construcao de

um espaco de representacdo tocantinense articulado entre o politico e o religioso.

Para Orlandi (2003, p. 17), o discurso fundador é capaz de imprimir sua
marca sobre o objeto discursado. Analisando as falas de personagens como Siqueira
Campos sobre a criacdo do Estado do Tocantins, identificam-se as marcas discursivas de
seu discurso fundador tocantinense: a constru¢do de um imaginario que possibilite construir
uma identidade cultural para a mais nova unidade da federacéo brasileira, constituindo-a em
sua particularidade como um objeto simbdlico materializado espacialmente, cuja criacao da

capital, Palmas, pode ser um exemplo.

Uma questdo que precisa ser respondida € a seguinte: se existe um
discurso fundador cujo interior articula o religioso e o politico e manifesta-se por meio de
linguagens verbais e ndo-verbais com a finalidade de ressignificar constantemente a historia
atribuindo-a a novos herdis e construindo seu espaco de representacdo, quem é (sao)
seu(s) autor(es)? Quem é(sdo) o(s) sujeito(s) fundante(s)? Quem é(sdo) o(s) sujeitos(s) que
fala(m), conta(m) e reconta(m) a historia tocantinense? Para Foucault (2008), a
determinacdo do sujeito fundante € essencial na analise do discurso fundador e na
identificacdo do papel de cada um em todo esse processo: o sujeito que fala, 0 que escuta e

0 que reconta aquilo que ouviu. Segundo o autor,
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o sujeito fundante, com efeito, esta encarregado de animar diretamente,
com suas intengdes, as formas vazias da lingua; é ele que, atravessando a
espessura ou a inércia das coisas vazias, reapreende, na intuicdo, o sentido
que ai se encontra depositado; é ele igualmente que, para além do tempo,
funda horizontes de significacdo que a histdria ndo tera sendo de explicitar
em seguida, e onde as proposicdes, as ciéncias, 0os conjuntos dedutivos
encontrarao, afinal, seu fundamento. Na sua relagdo com o sentido, o sujeito
fundador dispGe de signos, marcas, tracos, letras (FOUCAULT, 2008, p.
46-47)

Em torno desta busca do sujeito fundante do discurso tocantinense, &
interessante observar o que Foucault (2008) diz a respeito do ritual que deve ser utilizado

para as elaboragdes de discursos e falas. Segundo o autor,

o ritual define a qualificagdo que devem possuir os individuos que falam [...];
define os gestos, os comportamentos, as circunstancias e todo o conjunto
de signos que devem acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta
ou imposta das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os
limites de seu valor de coercdo. Os discursos religiosos, judiciarios,
terapéuticos e, em parte também, politicos ndo podem ser dissociados
dessa pratica de um ritual que determina para os sujeitos que falam, ao
mesmo tempo, propriedades singulares e papéis preestabelecidos
(FOUCAULT, 2008, p. 30)

E essa espacializacéo do simbolico que permite uma ligagéo estreita entre
o discurso fundador e o espaco de representacdo, o qual, para Gil Filho (2002, p. 55), “[...]
refere-se a uma instancia da experiéncia da espacialidade originaria na contextualizacao do
sujeito [...] trata-se de um espac¢o simbdlico que perpassa o espaco visivel e nos projeta no
mundo. Desta maneira, articula-se ao espaco da prética social e de sua materialidade
imediata”. Numa espécie de genealogia do espaco de representacao, ele nasce exatamente
da articulacéo entre o politico e o religioso, elaborada por Mosse (apud GIL FILHO, 2002)
na andlise dos simbolos e ritos utilizados pelos sistemas nacionalistas totalitarios, os quais

se identificavam com a liturgia crista.

Os simbolos e 0os monumentos erguidos em pracas publicas pelos
sistemas totalitarios nacionais serviam como uma espécie de coisificacdo da ideologia
politica. Apesar de essa andlise estar diretamente ligada a construcdo de um espaco de
representacdo do nazismo e do fascismo, Gil Filho (2002, p. 58) afirma que “[...] ndo parece
nitida a nogéo de que o0 espaco de representacao seja uma categoria especifica referente ao
mundo dessacralizado. E mais evidente que os atores sociais qualificam e edificam espacos
de representacao de acordo com motivagdes coletivas, tanto religiosas como politicas, onde

0 poder € imanente”.
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Dessa forma, podemos perceber que, mesmo se referindo a uma forma de
representar as simbologias totalitarias, o espaco de representacdo ndo € de todo
dessacralizado. Ao contrario. Ele carrega consigo as motivacdes coletivas das sociedades
das quais religido e politica fazem parte e atribuem sentido as praticas humanas. O que
vamos procurar demonstrar neste trabalho é a articulacdo dos fatos politicos e dos fatos
religiosos na construcdo de um espaco de representacdo sobre uma nova unidade da

federacédo brasileira, o Estado do Tocantins.

2. O MITO DA CRIACAO DO ESTADO DO TOCANTINS: POLITI CA E RELIGIAO NA
CONSTRUCAO DE UMA NOVA UNIDADE DA FEDERACAO
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a origem de uma coisa corresponde
a criacao dessa coisa.

(ELIADE, 2004, p. 39)

2.1 O homem, o0 mito e a religido

Compreendermos 0s mitos, sobretudo os mitos politicos, e a religido,
significa produzir um conhecimento sobre a natureza humana. Quando analisamos esses
elementos simbdlicos e seu envolvimento com a criacdo do Estado do Tocantins, nos
colocamos diante de um universo em que os simbolos também atuam para a compreensao
de fatos politicos e a construcdo de um espago de representacdo que legitime a formacgéo

dessa nova unidade da federacéo brasileira.

Comecgamos pelos mitos. Para Campbell (1990, p. 16), “mitos sao histérias
de nossa busca da verdade, de sentido, de significacdo, através dos tempos. Todos nés
precisamos contar nossa histéria, compreender nossa histéria”. Nessa interpretacdo, o
conhecimento dos mitos seria uma forma de compreender os sentidos da existéncia da
humanidade. Mais antiga que as religibes monoteistas institucionalizadas, como o
cristianismo, islamismo e judaismo, a mitologia povoa o imaginario humano no sentido de
apontar respostas e atribuir significados ao que antes era desconhecido e sem sentido.
Dessa forma, podemos concordar com Cassirer5 (2005), para o qual a mitologia ndo implica
uma massa grosseira de supersticdes ou ilusBes crassas, nem tampouco €& um
conhecimento meramente cadtico. O pensamento mitico possui, a seu modo, uma forma

sistemética ou conceitual de se manifestar e de atribuir sentidos a historiografia social.

Pelo fato de atribuir sentido ao que antes era desprovido dele, podemos
identificar nesse ponto uma das fun¢des dos mitos: criar um discurso fundador com o intuito

de tornar familiar o que antes se caracterizava como nao-familiar. Entretanto, para

5 E importante ressaltar, desde o inicio, que as concepcdes dos sistemas simbolicos de Cassirer (2005,

2004, 2003, 1992) enquadram-se numa estrutura de pensamento que Bourdieu (2007) classifica como estruturas
estruturantes. Cassirer e toda tradicdo neo-kantiana da qual o autor faz parte tratam “[...] os diferentes universos
simbdlicos, mito, lingua, arte, ciéncia, como instrumentos de conhecimento e de construgdo do mundo dos
objectos, como ‘formas simbdlicas’, reconhecendo [...] 0 ‘aspecto activo’ do conhecimento”. Segundo Cassirer,
para entendermos nossas experiéncias, percepcdes e hipoteses cientificas, devemos compreender o
desenvolvimento da linguagem, do pensamento mitico e 0s nossos processos de sensacéo, percepgao e juizo.
Sua compreensdao dos instrumentos simbdlicos como estruturas estruturantes fica clara desde o primeiro capitulo
do Mito do Estado, cujo titulo é “A estrutura do pensamento mitico”. A partir dai, o autor procura demonstrar o
lugar do mito na producdo do conhecimento humano e na compreensdo da cultura humana por meio de sua
filosofia de formas simbdlicas.
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corroborar Campbell (1990), essa atribui¢cdo de sentidos esta diretamente relacionada com a
possibilidade de o homem compreender o que antes lhe era estranho e desconhecido. Se
pensarmos numa sociedade primitiva desprovida de desenvolvimento técnico e
conhecimento cientifico tal qual produzimos atualmente, o ato de recorrer & mitologia para
significar o desconhecido foi uma saida que a humanidade encontrou para elaborar seu

préprio entendimento de um mundo vivido repleto de perguntas desprovidas de respostas.

Nesse sentido, o mito também atua como sendo um discurso fundador que
acrescenta significado ao que antes ndo era compreendido pelo homem. Talvez seja por
isso que Cassirer (2005, p. 127) tenha afirmado que comparar o pensamento cientifico e o
pensamento mitico é tanto possivel quanto indispensavel. Evidentemente, eles ndo seguem
0s mesmos caminhos, os mesmo métodos, em suas elaboracdes de sentidos. Entretanto,
parecem estar em busca da mesma coisa: uma explicacdo para a realidade na qual estédo
inseridos. Essa é uma questdo muito polémica. Ao propor uma aproximacao entre
conhecimento mitico e conhecimento cientifico, Cassirer (2005) nos coloca o desafio de
procurar enxergar nos fatos miticos e religiosos tentativas de compreensao da realidade, da

nocao de natureza e de mundo vivido em que o homem se insere. Para o autor,

[...] no campo legitimo do mito e da religido, a concepcao de natureza e de
vida humana né&o esta, de modo algum, privada de sentido racional. Aquilo
gue, de nosso préprio ponto de vista, podemos chamar de irracional pré-
I6gico e mistico sdo as premissas de que parte a interpretacdo mitica ou
religiosa, mas ndo o modo de interpretacdo. Se aceitarmos essas
premissas e as entendermos direito — se as virmos sobre a mesma luz que
o homem primitivo — as inferéncias feitas com base nelas deixardo de
parecer ilégicas ou antilogicas (CASSIRER, 2005, p. 135).

Para Campbell (1990, p 17), os mitos e a mitologia tém a finalidade de
fazer com que o homem se conhega melhor. Segundo o autor, 0s mitos nos permitem uma
introspeccao e nos ensinam que podemos nos voltar para dentro de n6s mesmos com 0
intuito de captar a mensagem dos simbolos. A préatica de leitura de mitos de outros povos, e
ndo apenas dos da nossa prépria religido, nos permite captar as mensagens dessa rede
simbdlica que nos envolvem o tempo todo. A aproximacédo, portanto, entre mitos e simbolos
é de fundamental importancia nesse processo de entendimento da histéria e da vida
humana. Por meio deles, as linguagens miticas se manifestam e possibilitam ao homem a
compreensdao de seu significado e do seu vir-a-ser. O homem, portanto, é um ser simbdlico,
um animal symbolicum, que vé no simbolismo a tarefa de objetivacdo. Se na linguagem
objetivamos nossas percep¢des sensoriais, no mito e na religido podemos objetivar nossos

sentimentos de existéncia (Cassirer, 2003, p. 66).
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Para Cassirer (2005), a imaginacao mitica esta apoiada sobre o alicerce da
crenca. Sem ela, ndo haveria fundamentacédo e sustentacdo para a manutengao dos mitos e
de todo seu sistema simbolico. E a crenca na realidade dos objetos miticos que lhes permite
a existéncia no imaginario humano. Entretanto, percebemos que € essa mesma crenga que
faz parte do universo religioso e de sua estrutura significada e legitimada constantemente
pelos ritos. Para Cassirer (2005), isso implica em afirmar que tanto religido quanto mitologia

possuem a mesma origem nos fendbmenos fundamentais da vida humana. Segundo o autor,

no desenvolvimento da cultura humana, ndo podemos fixar um ponto em
gue o mito acaba ou comeca a religiao. Em todo o curso de sua historia, a
religidio permanece indissoluvelmente ligada a elementos miticos, e
impregnadas deles. Por outro lado o mito, mesmo em suas formas mais
grosseiras e rudimentares, traz em si alguns motivos que de certo modo
antecipam os ideais religiosos superiores que chegam depois. Desde o
inicio, o mito é religido em potencial (CASSIRER, 2005, p. 145-146).

Entretanto, além disso, ndo podemos perder de vista o fato de que a
religido se apresenta como sendo uma institucionalizacdo dos mitos. Ela ndo esta livre do
pensamento mitico. Na andlise dos rituais desenvolvidos pela religido crista, por exemplo, a
presenca de elementos miticos € incontestavel: ela esta repleta de narrativas miticas acerca
de vérios aspectos. A religido institucionalizada €, ao nosso ver, uma instituicdo politica que
possui uma intrinseca relacdo com a mitologia, com um diferencial em relacdo ao qual
Cassirer (2005, p. 169) ja havia alertado: ela necessita de um impeto novo, de algo que Ihe
possibilita um novo olhar sobre as experiéncias humanas, um tipo especial de intuicdo e
inspiracdo; em uma palavra, de uma hierofania, como nos disse Eliade (1999). Dessa forma,
podemos observar que, embora o fendémeno religioso se sustente em alguns aspectos sobre
as mesmas estruturas que a mitologia, a sua institucionalizacdo e a ritualizagdo de seus
atos e simbolos lhe permitem a comunicacdo de seu conteltdo por uma ldgica simbdlica

eficaz produzida pela razéo.

Além disso, as religibes monoteistas desenvolvem uma relacdo diferente
com o sagrado. Segundo Cassirer (2005), essas grandes religibes possuem uma forte
dosagem de aspectos morais. A forca motriz dessas instituicdes sdo suas relacdes com

elementos morais, com a problematica e distintiva relacdo entre o bem e o0 mal6. A religido

6 No cristianismo, esse par dialético bem e mal fica evidente nos escritos biblicos, sobretudo relacionados ao
Novo Testamento. E exemplar a célebre passagem da parabola do joio e do trigo descrita no evangelho de
Mateus, capitulo 13, versiculos de 24 a 43. Nela, Cristo, ao falar para uma multiddo sobre a diferenca entre o
bem e o0 mal, compara-os ao joio (simbolizando o mal) e ao trigo (representado o bem). O joio hasceu em meio a
uma plantacdo de trigo semeado pelo inimigo (o diabo). O trigo foi semeado pelo bom homem (o Filho do
Homem). No dia da colheita, os ceifeiros (no caso os anjos) deverdo separar o joio do trigo. O primeiro, por ser
mal, devera ser langado no fogo (simbolizando o inferno), enquanto o segundo, por ser bom, sera enviado para o
celeiro (o céu).
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se expressa simbolicamente pelos seus mais sublimes ideais e orientagbes morais que, em
muitos aspectos, confundem-se com aquilo que a sociedade estabelece para si. Nesse
ponto, religido e politica também se misturam: nos Estados com uma forte conotacdo
religiosa fundamentalista, o lider religioso também é o chefe da nagéo; os preceitos escritos
em seus livros sagrados, os quais deveriam ser interpretados a partir da abordagem de um
acontecimento mitico, se confundem com a histéria; e seus dogmas e doutrinas se tornam

leis civis, levando a fundo os atributos morais da fé para a vida secular.

A mediacdo entre o bem e o mal, par dialético criador das manifestacbes
morais religiosas, passa pela elaboracdo de doutrinas e dogmas que procuram orientar a
vida dos fiéis pertencentes a essas religides monoteistas. E essa € outra diferenciacéo entre
mito e religido. O mito em momento nenhum se converte hum sistema de credos dogmaticos
porque, segundo Cassirer (2005, p. 132), ele consiste muito mais em ac¢des que simples
imagens e representacdes. A preocupacdo de dogmatizar e institucionalizar os mitos € das
préprias religides, que véem nisso a formagcdo de um conjunto de elementos simbolicos
uniformes e harmoniosos entre si, capazes de transmitir os mesmos significados de uma

nova fé de forma coerente e eficiente.

Uma caracteristica fundamental nos mitos diz respeito a percepg¢do da
realidade que o sujeito realiza por meio deles.. Ao invés de perceber caracteres objetivos do
mundo vivido, 0s mitos criam a possibilidade de se observar os elementos que Cassirer
(2005) denominou de fisiondmicos. Segundo o autor, 0 mundo mitico encontra-se em um
estagio mais fluido e flutuante que nossa dimensdo tedrica de coisas, propriedades,

substancias e acidentes. Para o autor,

0 mundo mitico € um mundo dramético — um mundo de ag®es, de forgas,
de poderes conflitantes. Em todo fenbmeno da natureza ele vé a colisdo
desses poderes. A percepcdo mitica estd sempre impregnada dessas
gualidades emacionais. Tudo o que é visto ou sentido esta rodeado por
uma atmosfera especial — uma atmosfera de alegria ou pesar, de angustia,
de excitacdo, de exultacdo ou depresséo (CASSIRER, 2005, p. 128-129).

Nesse sentido, outro elemento importante entra em cena na busca por
uma caracterizacdo dos mitos: o sentimento. Mais do que regras ldgicas, 0os mitos se
organizam a partir de uma unidade de pensamento, o que permite uma coeréncia de
sentidos entre mitologia e religido. O mito é emocédo, ou melhor, mais do que isso, ele é a
expressdo de uma emocao, e seus fundamentos emocionais envolvem suas producdes e

significagbes. Para Cassirer (2005, p. 135-136),

o verdadeiro substrato do mito ndo é um substrato de pensamento, mas de
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sentimento. O mito e a religido primitiva ndo sdo, de maneira alguma,
inteiramente incoerentes, ndo sdo vazios de sentido ou razdo. Sua
coeréncia, porém, depende muito mais de unidade de pensamento que de
regras ldgicas.

Assim, fica claro que a emocdo se sobrepde aos pensamentos no
momento de realizacdo de uma cerimdnia ou de um ritual religioso. Isso significa dizer que,
ao se envolver numa atividade ritual, o homem néo se preocupa com uma analise dos
fenbmenos da natureza ou se coloca numa posicao contemplativa diante dela. Nada disso.
Ele vive uma experiéncia profunda e duradoura de encontro com o sagrado mediado pelos

ritos religiosos.

Movimentos religiosos contemporaneos, como as igrejas evangélicas
pentecostais e a propria Renovacdo Carismética Catodlica (RCC), considerada o braco
pentecostal da Igreja Catodlica, redescobriram essa sutileza dos ritos religiosos que havia se
perdido nas ultimas décadas, sobretudo no periodo compreendido entre 1970 e 1980, em
funcdo de uma “intelectualizacdo” e “racionalizacdo” dos movimentos religiosos promovido
pela Teologia da Libertacdo no Brasil. A retomada do emocional nos ritos religiosos coloca o
homem novamente em sintonia com os propdésitos miticos e religiosos, mas ndo deixa de
perder sua conotacdo politica: no debate entre a esfera publica e a privada na organizacéo
social da vida do homem, essas préticas religiosas sobrepbem o privado ao publico, a casa

arua.

No sistema simbolico de Cassirer (2005), podemos perceber que € por
meio de simbolos que o homem se reconhece e identifica os demais: linguagem, mito, arte,
religido e ciéncia fazem parte dessa rede simbdlica que contribui para a ampliagdo dos
sentidos da existéncia e de entendimentos das experiéncias humanas. Mais do que isso,
elas também atuam no sentido de construir uma rede de funcdes que possuem por objetivo
compreender o que Cassirer (2005, p. 115) chamou de “circulo da humanidade”. Segundo o
autor,

a linguagem, o mito e a religido nao sdo criagbes isoladas, aleatorias.
Estéo unidas por um vinculo comum. Mas este vinculo ndo é um vinculum
substantiale, como foi imaginado e descrito pelo pensamento escolastico; é
antes um vinculum functionale. E a fung&o basica da fala, do mito, da arte e
da religido que devemos buscar por trds de suas inumeraveis formas e
expressdes, e para a qual em ultima instdncia devemos tentar encontrar
uma origem comum (CASSIRER, 2005, p. 115).

No processo de busca das funcdes de cada elemento simbdlico, devemos
ter claro, antes de tudo, o que se pretende afirmar quando denominamos cada um deles de

simbolo: o seu sentido enquanto elemento simbdlico justifica-se a partir do momento em
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gue, segundo Cassirer (1992), cada um possui a capacidade de gerar e partejar seu proprio
universo significativo. Ao crid-lo, as formas simbdlicas tornam-se parte de uma realidade

possivel de captagéo intelectual e visivel.

Entretanto, embora encontremos nessas manifestacdes simbolicas algo
em comum entre elas, deve-se ter claro que o entendimento dos problemas estruturais
presentes no mito, na religido, na arte, na linguagem e na ciéncia exigem que os tratemos
separadamente, uma vez que dizem respeito a um tipo especial de conhecimento. Nao é
possivel analisar a todos sob 0s mesmos aspectos e arcaboucos tedrico-metodoldgicos, por
um motivo muito simples: eles constituem-se de diferentes formas de interpretacbes e

vivéncias da realidade experienciadas pelo humano.

Nessa rede de sistemas simbdlicos, a religido e o mito desempenham um
papel crucial na busca de sentidos e na compreenséo da origem do homem. Para Cassirer
(2005, p. 13),

nas primeiras explicacbes mitolégicas do universo encontramos sempre
uma antropologia primitiva lado a lado com uma cosmologia primitiva. A
questao da origem do mundo esta inextricavelmente entrelacada com a
questdo da origem do homem. A religido ndo destr6i essas primeiras
explicagcbes mitolégicas. Ao contrario, preserva a cosmologia e a
antropologia mitoldgicas dando-lhes nova forma e nova profundidade.

Evidentemente, essas explicacbes fogem ao padrdo de conhecimento
produzido pela ciéncia e pelos atributos da razdo. Assim, para Cassirer (2005, p. 26), o
conhecimento religioso ndo pode ser considerado racional. Ele relata uma “histéria obscura
e sombria”, uma logica do absurdo que a apreende para tentar dar-lhe um sentido, o que
demonstra que ndo nos reduzimos apenas a uma légica matematica que se pretende como
Unico caminho para construirmos uma interpretacdo da vida e das experiéncias humanas
diversificadas em suas mdltiplas realidades. O mundo e a vida em si ndo podem ser
interpretados apenas pela regra l6gico-matematica da soma de algarismos: somos mais do
gque isso. Também o simbdlico deve ser considerado nas experiéncias humanas, pois “é o
pensamento simbdlico que supera a inércia natural do homem e |lhe confere uma nova
capacidade, a capacidade de reformular constantemente 0 seu universo humano”
(CASSIRER, 2005, p. 104).

A compreensdo do homem envolve algo além do conhecimento acerca de
suas necessidades e desejos imediatos. Isso é importante, mas ndo podemos reduzir a
dimensdo humana apenas a esses aspectos. Como alertou Cassirer (2005, p. 49), o homem

vive antes em meio a emog¢des imaginarias que o envolvem em esperancas e temores,
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ilusdes e desilusdes, fantasias e sonhos. Dessa forma, produzir um conhecimento sobre o
homem significa pensar para além do universo de um materialismo pulsante, mas considerar
também uma dimensé&o cultural e simbdlica que traz consigo elementos subjetivados das
mais variadas experiéncias humanas, seja em seus simbolos miticos, seja em seus ritos

religiosos, imagens artisticas, formas linglisticas ou conhecimentos cientificos.

O universo simbolico possui um principio que o diferencia de outros
aspectos pelos quais podemos estudar a natureza humana. Para Cassirer (2005, p. 63), 0
principio do simbolismo “[...] é a palavra magica, o abre-te sésamo que da acesso ao mundo
especificamente humano, ao mundo da cultura humana. Uma vez de posse dessa chave
magica, a continuacdo do progresso do homem esta garantida”. O que podemos perceber
claramente no principio do simbolismo que envolve a vida humana é o aspecto cultural. Por
meio dele podemos penetrar no universo da cultura humana e compreender o homem em
seu ambito mais intimo, de aproximacdo entre o0s sentidos de sua existéncia e as

manifestacdes culturais resultantes dessa acao.

Essas questdes culturais humanas presentes nas manifestacdes
religiosas, miticas, artisticas, linglisticas e cientificas demonstram algo além das
necessidades biologicas e materiais (e portanto imediatas) do homem, ou seja, aquilo que
Cassirer (2005) chama de “mundo ideal’. O simbolismo remete o homem a esse “mundo
ideal”, para além do imediatismo, e apresenta-lhe um sentido, na medida em que
considerarmos que um simbolo ndo tem existéncia real como parte do mundo fisico, mas ao

contrério, possui um sentido e a objetivacdo desse sentir.

E esse sentido criado pelos simbolos pode atuar, inclusive, com a
organizacao da vida do homem em sociedade. Ao identificar-se por elementos simbdlicos, o
homem, sobretudo o homem primitivo, organizou-se em comunidades que tinham como
elemento centralizador um mito, um totem, que lhes fornecia condigcbes de desenvolver
sentimentos e afetos desde a vida na comunidade até sua organiza¢do para enfrentar um
inimigo comum ou partir para a caca. Assim, podemos auferir que os sistemas simbdlicos
possibilitavam uma vida organizada em sociedade muito antes do surgimento do moderno

estado-nacdo. Segundo Cassirer (2005, p. 108),

o estado, em sua forma presente, € um produto tardio do processo
civilizador. Muito antes de o homem descobrir essa forma de organizacdo
social, ele ja havia feito outras tentativas de organizar seus sentimentos,
desejos e pensamentos. Tais organizacbes e sistematizacBes estdo
contidas na linguagem, no mito, na religido e na arte.
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Isso implica afirmar que a vida do homem e o conjunto de elementos
simbdlicos construidos e utilizados por ele na organizagédo de sua vida social vao além da
estrutura do estado-nacgéo tal qual conhecemos hoje7. Ndo queremos com isso reduzir sua
importancia enquanto instituicdo politica para a organizacdo da vida em sociedade. Nada
disso. Entretanto, ndo podemos deixar de reconhecer que antes de seu aparecimento no
processo civilizatorio da humanidade outras formas foram utilizadas pelo homem para atingir
tal fim. Isso demonstra, em certo sentido, o aspecto politico das formas simbdlicas e sua
relacdo com o territério e o poder na organizacdo da vida em sociedade e inclusive na

divisdo de tarefas. Para Cassirer (2005, p. 108),

deveremos aceitar esta base mais ampla se quisermos desenvolver uma
teoria do homem. O estado, por mais importante que seja, ndo € tudo. Nao
pode expressar ou absorver todas as outras atividades do homem. E claro
gue essas atividades, em sua evolugéo historica, estdo intimamente ligadas
ao desenvolvimento do estado; em muitos aspectos elas dependem das
formas de vida politica. No entanto, embora ndo possuam uma existéncia
historica separada, tém mesmo assim um propdsito e um valor proprios.

Entretanto, isso vai além do territério e do estabelecimento de uma relacdo
de poder. Envolve também a criagdo de monumentos com o intuito de materializar e
solidificar as “obras” objetivadas a partir das emoc¢fes que envolvem as constituicbes do
préprio ritual religioso. Para Cassirer (2003), a finalidade das construcdes dessas obras &
sua infinitude e durabilidade. Elas ndo desaparecem: as expressdes simbolicas, além de

territério e poder, podem se transformar também num monumentum aere perennius.

Podemos identificar, desde j&, que a formagdo do moderno estado-nacéo
esta relacionada com o pensamento mitolégico e com o pensamento religioso. No Brasil, por
exemplo, ainda existe uma estreita relacdo do Estado com a religido. Ainda hoje se confunde
a esfera laica com a religiosa, sobretudo em questdes que tratam da moral religiosa, como
as Ultimas discussdes em torno da liberacdo ou ndo de pesquisas com células tronco-
embrionarias no pais. A posicdo de alguns ministros do Supremo Tribunal Federal, por
exemplo, deixou clara a fragil fronteira existente entre o secular e o sagrado, entre o
humano e o divino, num estado laico por direito, mas religioso por formacdo. Esse é apenas

um exemplo para mostrarmos como o politico e o religioso se articulam na construcao de um

Sobre isso, Cassirer (2003) procura demonstrar a forma de organizacao e distribuicdo de papéis e fungdes na
vida primitiva atribuida aos mitos e sentimentos religiosos. Nessa passagem, podemos observar o papel
desempenhado por estes elementos simbdlicos na organizagdo da vida social e naquilo que podemos chamar de
divisGes de trabalho na comunidade. Cassirer (2003, p. 58) afirma que “é um profundo e ardente desejo dos
individuos no sentido de se identificarem com a vida da comunidade e com a vida da natureza. Esse desejo é
satisfeito pelos ritos religiosos. Aqui os individuos fundem-se num todo homogéneo. Se numa tribo selvagem os
homens encontram-se empenhados numa guerra ou em qualquer expedi¢do perigosa e as mulheres que ficaram
em casa tentam auxilia-los por meio de dangas rituais — isso parece absurdo e incompreensivel quando julgado
de acordo com nossas regras de pensamentos empiricos e ‘leis causais™.
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espaco de representacdo da identidade nacional. Uma discussdo dos mitos politicos de
Cassirer (2003) pode nos auxiliar um pouco mais no entendimento dessa estreita e

conflituosa relacgéo.

2.2 Os mitos politicos

“Os seres humanos sempre foram criadores de mitos” (ARMSTRONG,
2005, p. 07). Com esta frase, a autora inicia uma discusséo sobre o papel da mitologia na
vida dos homens e seus diferentes sentidos elaborados a partir de distintos periodos da
evolucdo da humanidade. Assim, podemos compreender as especificas significacdes dadas
a um mito durante as eras do Paleolitico, Neolitico, Axial até alcancar as representacfes
imaginérias atribuidas aos eventos mitolégicos na era atual, com um profundo processo de
urbanizacdo e industrializacdo, e consequente secularizagdo, que atingiu a sociedade
ocidental.

Se em alguns momentos percebemos a utilizacdo dos mitos para originar
determinadas explicacdes e atribuir sentido a existéncia da humanidade8 numa perspectiva
de leitura da mitologia pelo viés existencialista, em outros instantes a interpretacdo
mitolégica acerca da realidade soOcio-espacial construida também foi elaborada para fins
politicos. Dessa forma, entendemos que, mais do que atribuir sentidos, criar mitos também é

fazer politica.

Aqui cabe uma discussdo acerca dos mitos politicos desenvolvidos por
Cassirer (2003). Se observarmos o desenrolar dos argumentos com um pouco mais de
sensibilidade, vamos perceber que essas discussfes ndo estdo muito distantes das
discusstes de Arendt (2007b) sobre a origem dos regimes totalitdrios em meados do século
XX e suas concepgles sobre a politica apos esse episédio da histéria da humanidade,

conforme discutiremos com um pouco mais de afinco no préximo capitulo.

Para Cassirer (2003), antes de entendermos como 0s mitos atuam,
precisamos, de fato, conhecé-los e compreender aquilo que eles representam. Nesse
sentido, para termos uma maior dimensdo de seus efeitos sobre a politica, torna-se
relevante conhecer sua natureza e atribuicbes. O autor atribui ao homem primitivo a

responsabilidade sobre as criagdes miticas. O autor destaca a relacdo dos mitos com a

8 Segundo Armstrong (2005, p. 8), “os seres humanos, por sua vez, facilmente

se desesperam, e desde a origem mais remota inventamos historias que permitem
situar nossas vidas num cendrio mais amplo e nos ddo a sensagédo de que a vida,
apesar de todas as provas caolticas e arrasadoras em contrario, possui valor e
significagcéo”.



29

linguagem, poesia, arte e pensamento primitivo, demonstrando a inseparabilidade desses

elementos simbodlicos. Para o autor,

0 mito € um dos mais antigos e poderosos elementos da civilizagao
humana. Esta intimamente ligado a todas as outras atividades humanas: é
inseparavel da linguagem, poesia, arte e pensamento historico primitivo. A
prépria ciéncia teve de passar por uma idade mitica, antes de atingir a sua
idade légica: a alquimia precedeu a quimica, a astrologia precedeu a
astronomia (CASSIRER, 2003, p. 41).

Para Cassirer (2003), os mitos representam uma “unidade na diversidade”.
Assim como a arte significa uma unidade de intuicdo e a ciéncia uma unidade de
pensamento, 0s mitos e a religido atuam como uma unidade de sentimento. Para tratar de
suas argumentacdes em torno da criacdo e atuacdo dos mitos politicos, Cassirer (2003)
retoma as discussdes de Thomas Carlyle sobre o culto do heréi e de Gobineau sobre o culto
da raca expressos em seu Essai sur I'inégalité des races humaines. Acerca dessas duas
diferentes manifestacdes de cultos, Cassirer (2003) destaca que ambas foram importantes
para a evolugcdo dos mitos e das lutas politicas do século XX, mas ressalta que se deve
compreendé-las de formas separadas por designarem diferentes motivagdes psicoldgicas e

momentos histéricos para as suas construcoes.

As discussfes de Thomas Carlyle sobre o culto do herdi tiveram inicio em
maio de 1840, numa série de conferéncias intituladas Sobre heréis, o culto do heréi e o
herdico na histéria, realizadas em Londres, Inglaterra. Certamente, o autor ndo poderia
imaginar que, alguns anos mais tarde, j& no século XX, seus estudos poderiam ser utilizados
para a criagdo de um regime nacional-socialista com acfes tdo desastrosas para a

humanidade.

A base do pensamento de Thomas Carlyle (apud Cassirer, 2003) esta nos
aspectos morais que criam os heréis. Segundo Cassirer (2003, p. 229), “o0 heroi de Carlyle €,
na verdade, um santo transformado, secularizado. Ndo € necessario que seja um sacerdote
ou um profeta; pode ser um poeta, um rei, um homem de letras. Mas sem esses santos
temporais, afirma Carlyle, ndo podemos viver”. ldentificamos aqui um caminho inverso de
adoracédo: ndo mais a figura de Deus que se encontra no centro do debate para a formacao
de herdis, mas o homem, pela filosofia de Thomas Carlyle, também pode alcancar esse

status.

O que Thomas Carlyle procurou demonstrar é que o homem também pode

se colocar no lugar da divindade. Essa substituicdo de herdis divinos por figuras humanas
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também se transformou num rito religioso da Igreja Positivista, que, ao substituir os santos
catdlicos pelos herois da humanidade em seus altares, institucionalizou o culto a razdo e
aos seus maiores representantes. Entretanto, os mitos religiosos permaneceram. Se a Igreja
Positivista objetivou substituir os deuses de seus altares por importantes personagens
historicos racionalistas para se distanciar das religibes tradicionais, a tentativa parece ndo

ter dado muito certo: o mito continua la.

Mas na definicdo dos herdis a serem cultuados, o carater da forca moral
desempenha um papel preponderante na definicdo do papel do herdi. A moralidade significa
0 poder de afirmacdo sobre o poder da negacao, na filosofia de Thomas Carlyle. Segundo
Cassirer (2003, p. 263), “o culto do herdi era para ele [Carlyle] o culto de uma for¢ca moral.
Muitas vezes revela uma profunda descrenca na natureza humana. Mas confia em que ‘o

homem nunca ceda totalmente a forca bruta, mas a grandeza moral™.

Se as consideracbes de Thomas Carlyle sdo questionaveis acerca do culto
do herdi, as posicdes de Gobineau sobre o culto da raca sdo ainda mais controversas. Os
escritos de Gobineau sobre a raca afirmam que apenas a raca branca tem a vontade e o
poder de edificar uma vida cultural humana. As racas amarela e negra ndo possuem vida
nem vontades proprias, e por isso devem receber um impulso da raga superior, a branca.
Segundo ele, “a histéria s6 nasce do contato das racas brancas” (Gobineau apud Cassirer,
2003, p. 268).

Uma distincdo entre as teorias de Thomas Carlyle e as de Gobineau
podem ser encontradas em suas concepcoes de historia. Para o primeiro, cada novo heroi
gue surge, seja na politica, na religido ou na literatura, inicia um novo capitulo da histéria da
humanidade, algo totalmente impensavel nas teorias de Gobineau. Para este ultimo, os
grandes homens ndo aparecem dos céus, suas forcas originam-se do solo nativo onde
possuem suas raizes. Segundo Cassirer (2003, p. 271), Gobineau tinha a concepgéo de que
“as melhores qualidades dos grandes homens sédo as qualidades de suas racas. Por si
mesmos, apenas, nada podem fazer; eles sdo apenas a encarnacdo dos poderes mais

profundos da raca a que pertencem”.

Gobineau, em seus escritos, considerava a raca ariana como sendo uma
raca “ilustre”. Para ele, os valores, a grandeza e a nobreza de um homem nao eram
medidos pelas suas a¢des, mas pelo seu sangue, que |he atribuia um valor moral. Segundo
Gobineau, a virtude de um homem néo era algo adquirido, conquistado, mas era fruto das

gqualidades fisicas e mentais da raca.



31

Para Cassirer (2003), tanto o culto do her6i como o culto da raca foram os
alicerces das constru¢des dos mitos politicos modernos. Esses mitos ndo apresentam nada
de novo em seus aspectos tedricos, uma vez que, como vimos anteriormente, ja eram
discutidos com freqiiéncia no meio académico. Para dar-se o salto e transformar esses

debates em poderosas armas politicas, algo de novo deveria acontecer. E aconteceu.

A escala geografica e temporal adotada aqui para discutir a formacgéo dos
modernos mitos politicos foi a Alemanha pés-Primeira Guerra Mundial. Diferentemente de
outras nac¢les envolvidas no front, como Estados Unidos, Franca e Inglaterra, que ainda
encontravam formas de resolver seus problemas advindos de um pds-guerra por meios
ordinarios e normais, a Alemanha encontrava-se na pior situacdo para sua reconstrucao,
com intensos conflitos ndo apenas internacionais, mas também sociais e humanos.
Encontra-se ai um ambiente propicio para a proliferagdo dos mitos politicos: com altos
indices inflacionéarios e grandes niveis de desemprego, todo o sistema social e econémico
da Alemanha estava completamente ameacado e o colapso parecia ser inevitavel, o que a
caracterizava como um solo natural e fértil para o desenvolvimento dos mitos politicos e

onde eles podiam encontrar alimento abundante.

Se, conforme ja relatamos anteriormente, s&do em momentos de desespero
e inseguranca que o homem recorre aos mitos e as formas religiosas de compreensédo e
explicacdo da realidade para entender a si mesmo e o0 mundo que o cerca, nesse caso nao
foi diferente. Os mitos politicos foram, de certa forma, os recursos desesperados que a
Alemanha adotou ndo apenas para enfrentar seus conflitos, mas também para estabelecer
uma ordem num caosS em que a razao parecia ndo encontrar suas estruturas e seus

fundamentos explicativos. Segundo Cassirer (2003, p. 324),

em todos os momentos criticos da vida social do homem, as forcas
racionais que resistem ao surto das velhas concepg¢fes miticas ja nao
estdo mais seguras de si proprias. E 0 momento em que 0 mito regressa.
Porque o mito ndo foi realmente vencido e subjugado. Esta la sempre,
espreitando no escuro e esperando a sua hora. Essa hora chega quando
as outras forcas unificadoras da vida social do homem, por uma razéo ou
por outra, perdem a sua forca e ja ndo sao capazes de lutar contra a forca
demoniaca do mito.

Cassirer (2003) faz um paralelo entre o rearmamento militar da Alemanha,
que comecou a preocupar o mundo politico a partir de 1933, e a formacdo dos modernos
mitos politicos. Segundo o autor, enquanto a comunidade internacional comegou a
guestionar o desenvolvimento bélico aleméo somente a partir do inicio da década de 1930, o

autor destaca que a Alemanha, na verdade, j4 havia iniciado seu programa militar muito
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tempo antes, com a formacdo de sua eficaz mitologia politica, sua verdadeira arte de fazer
guerra. Para o autor, o século XX, a era da técnica, trouxe consigo uma nova tecnologia téo
eficaz quanto a armamentista: uma nova forma de desenvolvimento de mitos. Para Cassirer
(2003, p. 327), “o verdadeiro rearmamento comegou com a origem e ascensdo dos mitos
politicos [...]. O fato estava consumado ha muito; o rearmamento militar foi apenas a
consequéncia necessaria do rearmamento mental provocado pelos mitos politicos”. Importa,
num primeiro momento, empreender-se em mudar as mentes humanas a fim de se obter um
controle sobre seus atos e pensamentos. Esse é o primeiro passo, a primeira atitude que se
precisa tomar, o0 primeiro armamento que se torna preciso fabricar. E os mitos politicos

adquirem um papel fundamental nesse processo.

Para esse fim, na elaboracdo dos mitos politicos modernos, a linguagem
também desempenha um papel de suma relevancia: discursos fundadores e
estabelecimentos de ritos politicos colaboram com sua fabricacdo. Os mitos politicos, além
de alterarem todos 0s nossos valores éticos, também provocam uma transformacéo da fala
humana. E a “fala magica” dos homens que reinventam significados e utilizam as formas de

expressao da linguagem como uma arte de propaganda politica.

Mas 0 uso da “palavra magica” vai para além disso. Ela também introduz
novos ritos politicos e compde a arte da propaganda politica do regime totalitério, que tinha
por objetivo construir uma inteligéncia produtora de sentidos e significados para todo o
sistema, de forma que se pudesse inserir a todos na histéria humana, cada qual ocupando
seu lugar. Nao era a intencdo abolir as religides, mas ao contrario: objetivava-se criar uma
religido do Estado fundada, sobretudo, no exercicio do éxtase. E os efeitos dessa nova
ritualizacdo séo surpreendentes: a repeticdo uniforme, monétona e constante dos mesmos
ritos “[...] adormece todas as nossas forgas ativas, 0 nosso poder de juizo e discernimento
critico, e [nos retira] o sentimento de personalidade e responsabilidade individual
(CASSIRER, 2003, p. 329).

Mas vai ainda mais longe que isso. A intencdo ndo € a de retirar Deus da
histéria, mas de substituir os elementos e as estruturas religiosas cristas pelos do Estado

totalitario. E a elevacio da era moderna da poténcia humana em detrimento da diminuicdo

° Cassirer (2003, p. 328) exemplifica a arte de construcdo de significados pela Alemanha de Hitler com a

utilizacdo dos seguintes termos: Siegdfriede e Siegerfriede. Para o ouvido aleméo, estas duas palavras soam
exatamente da mesma forma. Etimologicamente falando, Sieg significa “vitéria” e Friede significa “paz”. A
Alemanha nazista, entretanto, criou diferentes significados a elas e lhes imp6s uma diferenca relevante:
Siegfriede passou a significar uma paz alcancada por uma vitéria das forcas militares alemas e Siegerfriede
refere-se a uma paz que foi ditada pelos aliados conquistadores. Este é apenas um exemplo da manipulacéo das
falas e das manifestacdes da linguagem fabricadas pelo regime nazista.
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da poténcia divina. E a secularizagdo advinda somente a partir do pensamento iluminista
moderno. Segundo Silva, W. (2008, p. 86), “houve a substituicdo dos crucifixos das casas
pelas fotos de Hitler. Todos desejam um milagre? Hitler realiza o maior: a reconciliagcdo da
nacdo e a fundacdo do novo Reich. Um reino de promessas realizadas e por realizar por

sobre a terra. E o grande redentor do povo alem&o”.

Para Silva, W. (2008), eram varias as formas rituais de uma religido laica
identificadas nas ac¢des do Fuhrer alemé&o. Entretanto, ndo podemos deixar de comentar que
esses atos rituais denotam uma estreita relacéo entre religido e politica. E a ritualizagdo do
ambiente politico que permite a objetivacdo do fato politico por seus préprios termos e
acbes. No caso do regime totalitario alem&o, isso era mais que evidente, era fato
consumado. A seducdo de Hitler pela organizacdo hierarquica da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana fez com que ele trouxesse para o partido o dogma da infalibilidade do chefe e
instituisse a excomunhd@o como pratica recorrente no regime. E ndo era apenas isso: as
praticas rituais do chefe alemdo envolviam outras atitudes, fazendo dele o grande

“sacerdote” do regime:

Hitler tocava com suas maos reliquias sagradas e a seguir tocava a
bandeira para comunicar-lhe sacralidade. Jurava sobre o Mein Kampf.
Exibia-se bandeiras com sangue de martires. Entoavam-se canticos
afirmando que a bandeira, simbolo fundamental de uma nacéo, era mais
forte que a morte. Bem sabemos que todo discurso que supde uma
realidade que supera a morte é um dado religioso que ndo pode ser
negligenciado (SILVA, W., 2008, p. 86).

7

Este € 0 peso da imaginagcdo no processo de fabricacdo dos mitos
politicos. Atuando como uma espécie de adivinhos, os politicos modernos se comportam
como verdadeiros profetas sobre as grandes massas, movendo-as com maior facilidade
para atingir seus objetivos. As profecias desses “arautos modernos” estabelecem uma nova
técnica de dominios e de relagBes de poder. Por meio de suas promessas, corroboradas por
suas praticas rituais, esses atores politicos prenunciam o milénio em diversos momentos: €
a nova e moderna arte de adivinhacdo. Do feiticeiro ao politico, o culto do herdi se refaz
constantemente e se personifica em lideres religiosos, chefes de partidos e estadistas, entre

outros.

2.3 O mito politico tocantinense

Quando tratamos especificamente da criacdo do Estado do Tocantins e
observamos o recurso a mitologia para criar uma representacao imaginaria de uma unidade

da federacgéo brasileira que afirma que “essa terra é nossa”, conforme expressao inserida



em seu brasao, identificamos o emprego de uma linguagem préxima a uma cosmogonia
mitica que constréi herdis, reatualiza a historia e nomeia herdeiros que falam em nome de
um “povo”. Entretanto, esse “povo” nunca apareceu, mas nas palavras desses
interlocutores, estava ansioso pela libertagdo de uma opressdo a qual estava submetido
pelos goianos por um periodo, nas palavras de Siqueira Campos, de cento e setenta e nove

anos.

O Estado do Tocantins € a mais nova unidade administrativa da Republica
Federativa do Brasil. Foi criado pela Assembléia Nacional Constituinte de 1988, com
votacdo em primeiro turno datada de 1 de junho daquele ano, e instalado em 1 de janeiro de
1989 na regido Norte do Brasil, conforme mapa abaixo, embora a luta pela emancipacao do
até entdo norte do Estado de Goias seja bem anterior a essa data. Para tanto, devemos
chamar a atencdo para o fato de que estarmos numa federacdo pressupde conflitos. Isso
porque o federalismo, para Castro (2005, p. 166), ndo deixa de ser uma forma de
organizacao territorial das instituicdes politicas que possuem como objetivo fundamental
acomodar as tensdes decorrentes da unidade. A criagdo do Estado do Tocantins nao fugiu a
esses embates, pois, ao longo de sua histéria, ela foi marcada por muitos confrontos e
enfrentamentos entre os poderes politicos estabelecidos, reivindicando seu tempo e seu

espaco na epopéia do mito fundador.
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Sempre que estudamos o mito fundador de alguma sociedade ou
comunidade, enfim, de uma realidade vivida, verificamos que elas s&o revestidas de
“contos”, “fabulas” e demais “invenc¢des” nas quais sdo recriadas as falas que possuem
como missdo dar sentido a ordenagdo das coisas, recriar os discursos do principio, da
origem, os discursos fundadores. Quanto a isso, Magalhées, Silva e Batista (2007, p. 20)
afirmam que uma das caracteristicas do discurso é a sua condicdo material, a qual afirma o
enunciado enquanto objeto. Segundo os autores, “[...] a repeticdo de um enunciado depende
de sua materialidade, isto €, depende de sus espaco institucional, e por isso uma mesma
palavra ou frase terd significados diferentes conforme a formag&o discursiva na qual se

insere”.

Dessa forma, segundo Eliade (2004, p. 11), o mito cumpre seu papel ao
relatar acontecimentos ocorridos em um tempo primordial, um tempo fabuloso do principio.
Ao relatar esses acontecimentos, ele faz uso de fatos que representam no imaginario social

a ordenacéo da vida, do mundo, e constréi a narrativa de “criacdo” da realidade, que pode
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ser desde o cosmos até uma ilha, um vegetal, um comportamento humano ou uma

instituicdo. Assim, evidencia-se de que modo algo foi construido e tornou-se um “ser”.

Um dos elementos primordiais na explicacdo desse “ser” consiste em
recuperar o papel de cada personagem, de cada “ente” ou de cada ator politico na histodria e
localiza-lo com o intuito de dar a ele um sentido, um papel ou uma funcdo na ordenacdo da
realidade vivida. Ao tornar o nao-familiar em algo familiar, a explicacdo mitolégica das
epopéias fundadoras de um mundo ao qual se precisa atribuir um sentido, o relato de um
conjunto de eventos que se verificaram num passado distante e fabuloso, é de fundamental
importancia. Os resgates dessas cosmogonias, destes atos fundadores, produzem

significado ao mito e & sua manutencgao.

Mas néo € s0 isso. Além de resgatar esse passado longinquo e o papel de
cada um de seus personagens, atribuindo-lhes sentidos, significados e um lugar no tempo-
espaco da construcdo do mito determinante do sentido das realidades vividas, sua
manutencdo e constante recriacdo e reatualizacdo ndo podem ser esquecidas. Para isso
servem os simbolos, os dias festivos, as datas comemorativas, os discursos e o proprio
“contar a historia” que delimitam a fronteira de quem fala e de quem deve ouvi-la, revivé-la e
reconta-la constantemente, hum tempo ciclico onde a cada momento as memadrias séo

refeitas e o imaginario realimentado pelos eventos.

E aqui encontramos uma contribuicdo importante da construcdo de mitos
e ritos para a politica: no caso brasileiro, existem ritos cujo sentido e significado foram
tomados emprestados de uma cultura mitica, que celebram a independéncia e a
proclamacao da republica e que sé&o necessarios “[...] para garantir o ndo esquecimento de
dois valores, em tese, fundamentais para a cultura politica da nacdo, a saber, a soberania e
a tradicdo republicana” (SILVA, W., 2008, p. 77).

Nesse processo de producdo de cosmogonias e legitimacdo do discurso
mitico, ndo podemos deixar de mencionar que religido e politica se misturam, se articulam
no sentido de uma dar sustentabilidade aos argumentos uma da outra e reivindicar seus
papéis na histéria da criacdo. O empréstimo de simbolos e representacBes entre elas
colabora na estruturacdo e na significacdo de uma realidade. A identificagdo do politico no
discurso religioso e do religioso no discurso politico contribuem para dar a cada uma dessas

instituicdes uma territorialidade na epopéia do mito fundador.

Quando, portanto, estudamos a formacdo do Estado do Tocantins e

analisamos os discursos fundadores dessa unidade da federacdo, observamos que a
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criagdo de sua historia e a construcdo de uma identidade regional que dé sentido de
pertenca a sua populagdo, ao “povo”, estdo carregadas de elementos religiosos
emprestados do cristianismo e de sua instituicdo religiosa hegeménica no estado, a Igreja
Catodlica, por meio das representacdes de seus icones sagrados. O discurso politico se
apropriou desses elementos e da proOpria historiografia “herdica” de alguns de seus
personagens e soube manipula-los de forma a dar uma organizacdo de continuidade aos
eventos que culminaram com a criacdo do Tocantins e a personificagdo de um mito fundador

em Siqueira Campos.

Dessa forma, partimos do pressuposto de que o Estado do Tocantins &
uma realidade soécio-espacial, cujo espaco de representacéo € fruto de uma epopéia mitica
com uma estreita articulagdo entre politica e religi&o, construida por meio de discursos
fundadores, recursos simbdlicos e manuseio de instrumentos institucionais e de legitimacao
dessa instituicdo que Berger e Luckmann (2007, p. 121) denominam de “maquinaria inteira

de legitimacao”.

Por ser uma realidade social e espacialmente construida, cabe aqui
identificar os articuladores dessa construcdo e de que modo manipularam a linguagem e as
tipificagBes do universo simbolico para dar a significacdo do que hoje chamamos de “Estado

do Tocantins”.

Em nossa andlise, entende-se que o ponto de partida dessa identificagéo
€ a construcdo de uma historiografia tocantinense com base na idéia de emancipagédo do
Estado. Ela tem como argumento fundamental ressaltar que desde o século XIX e ao longo
do século XX ja havia movimentos separatistas com a intencado de emancipar politica, social,
espacial e culturalmente o entdo norte goiano do Estado de Goiés, culminando, dessa
forma, com a constituicdo de uma nova unidade da federacdo. Nessa leitura de mundo, o
resgate do papel de seus personagens e de suas agfes no passado tocantinense € de

fundamental importancia para escrever e significar essa “epopéia tocantina”.

Assim, a invencdo do Estado do Tocantins e de seu espaco de
representacdo resulta, sobretudo, da organizacdo de alguns setores da sociedade civil,
especialmente a partir da década de 1980, em torno dessa questdo. Para trabalhar a
guestdo da emancipagdo do estado, Cavalcante (2003) busca nos documentos
historiograficos ao longo dos séculos XIX e XX os argumentos para legitimar uma
emancipacdo politica e administrativa com relacdo ao sul de Goids. Todo esse material

historiografico foi, posteriormente, utilizado para dois fins: a) dar sentido a inveng¢éo do

Tocantins e a construcdo de seus elementos simbdlicos e de representacao social, a fim de
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legitimar o discurso separatista; e b) dar atribuicdes de sentidos histéricos aos personagens
da epopéia tocantinense que, segundo um de seus herdeiros, Siqueira Campos, travaram

uma luta de “libertac@o” por cento e setenta e nove anos.

Nessa linha de interpretacdo, podemos afirmar que era necessario
apresentar aos tocantinenses elementos identitarios que o diferenciassem do goiano, como
um dos caminhos para se alcancar o apoio popular a esta questéo. A invencao de simbolos
e representacbes como a bandeira, o hino, a poesia e literatura tocantinensesl0, entre

outros, foram fundamentais nesse processo.

Estas interpretagfes — a) politicas (emancipac¢éo)ll e b) mitico-religiosas
(invencéo ou criagdo)12 — acerca da formagédo do Estado do Tocantins possuem algo em
comum: elas justificam, cada uma a seu modo, a sua leitura de mundo, a ascensdo de uma
nova unidade da federacdo; além disso, sdo articuladas pelos setores da sociedade
interessados na formac¢do do Estado do Tocantins para dar sentido a uma historia que
culminou com a divisdo, pela Constituinte de 1988, do Estado de Goias. Além disso,
possuem como ponto de convergéncia a figura de Siqueira Campos, com sua atuacdo na
Assembléia Nacional Constituinte e na Camara dos Deputados e a articulacdo com outros
setores da sociedade civil, devidamente organizados, como a Comissdo de Estudos dos
Problemas do Norte Goiano (Conorte) e o Comité Pré-Tocantins, tornando-se, dessa forma,

uma espécie de mito fundador do Estado do Tocantins.

2.4 Ainvencdo do mito

A argumentacdo que gira em torno da tese da invencdo do Estado do
Tocantins parte do pressuposto de que a manipulacdo de elementos simbdlicos, constituindo
um espaco de representacdo tocantinense, teve um peso consideravel na construcdo de
uma identidade que justificava o discurso fundador que originou essa nova unidade da
federacdo. Segundo Ribeiro (2001, p. 152), no discurso sobre a criacdo do Tocantins o
imaginario desempenhou um papel importante e atuou como forca impulsionadora, como

peca efetiva das aspiracdes e dos anseios coletivos.

O que diferencia essa leitura da constru¢cdo mitico-religiosa de uma

realidade socio-espacial chamada “Tocantins” da emancipacéo politica consiste na forma de

10
11
12

Deboni, 2007.
Cavalcante, 2003.
Ribeiro, 2001.
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abordagem do fenbmeno, do objeto em questéo, pelos diferentes pesquisadores, a partir,

evidentemente, de diferentes objetivos que os trabalhos se propuseram a cumprir.

A idéia da emancipacdo do estado com relacdo a Goids faz uma
discussdo quase que cronologica dos eventos. Apresenta uma leitura historiografica, com a
delimitacdo e demarcacdo do tempo e do espaco de cada personagem especifico na luta
pela emancipacdo do norte goiano ao longo dos séculos XIX e XX, demarcando trés
momentos importantes desse conflito emancipatério: 1821-1823, 1956-1960, 1985-1988.

No primeiro momento, 1821-1823, a oposi¢cdo do norte ao centro-sul de
Goias estava na questdo da cobranca de impostos de captagdo de ouro. As minas do norte
possuiam valores mais elevados a serem pagos aos cofres publicos do governo que o das
minas de Goyazes, no centro-sul. Segundo a historiadora Cavalcante (2003, p. 202-203),
percebe-se nas falas dos protagonistas de 1821 que a configuracdo daquele momento
politico apontava para duas dire¢Bes para a sustentacdo do Governo Independente do
Norte: a) ele poderia tanto estar articulado ao movimento de Independéncia do Brasil, ou b)
aliar-se as Cortes de Lisboa. A posi¢cdo de Joaquim Theotbnio Segurado, conforme veremos
com mais detalhes a seguir, foi manter-se fiel a Portugal, entretanto com uma administracao

independente do capitdo-general Sampaio, instalado no Centro-Sul de Goias.

J& em relagédo ao segundo momento, 1956-1960, a autora faz uma alusao
ao projeto de expansédo do Estado brasileiro em direcdo ao interior como uma das razdes
gue fundamentaram a emancipacao do Norte de Goids em relagdo ao Centro-Sul do referido
estado. Segundo Cavalcante (2003, p. 203-204), isso se tornava possivel pelo fato de o
momento politico nacional da segunda metade da década de 1950 ter sido marcado pelos
projetos de expansdo e integracdo do territério nacional. Esses projetos acabaram por
configurarem-se promissores nas falas dos nortenses, que recriaram o discurso autonomista
do norte goiano, alimentadas nas diretrizes politicas do Governo Federal, as quais eram
voltadas para a ocupacdo dos espacos vazios interioranos. 1sso, posteriormente, foi possivel
de ser percebido com a construcdo de Brasilia no planalto central goiano por iniciativa do
governo Juscelino Kubitschek, voltado para a interiorizacdo das politicas de planejamento.

Era preciso ocupar o Brasil e o Centro-Oeste de Goi4s estava encampado nesse propasito.

Em relacdo a terceira etapa da luta emancipatoéria do Estado do Tocantins,
a autora salienta que o discurso de 1985-1988 era pautado, sobretudo, nas diferencas
culturais e econdmicas entre o Norte e o Sul de Goias. Para Cavalcante (2003), enquanto o
Centro-Sul goiano evidenciava uma sélida integracdo econémica com o mercado da regiao

Sudeste do Brasil, acentuavam-se as diferencas internas entre o norte e o sul do estado,
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devidamente criadas com esse propdsito, conforme veremos a seguir. A expressividade
dessa diferenca foi tomada na construcdo do discurso autonomista regional a partir das
peculiaridades que identificariam, diferentemente, o Estado do Tocantins e o Estado de
Goias. Dessa forma, observa-se que cada momento histérico, caracterizado por diferentes
contextos, produziu suas argumentacées que justificassem a formacdo do Estado do

Tocantins.

A analise da invenc¢éo do Estado do Tocantins lanca um olhar diferenciado
sobre o objeto, observando os eventos por dentro do processo que culminou com a
formacdo dessa nova unidade da federacdo. Os atores politicos analisados nesse processo
souberam resgatar esse passado apresentado por Cavalcante (2003) e articulad-lo de modo
a dar sentido ao projeto de criagdo do estado. Ribeiro (2001) se coloca dentro desse
discurso e analisa-0 no sentido da constituicdo de um universo simbdlico construido por
atores especificos para inventar uma identidade tocantinense e, a partir disso, elaborar um

discurso fundador que resultasse na separacdo do norte goiano.

O estudo das linguagens elaboradas, das instituicbes e das
representagfes criadas, nesse caso, é de fundamental importancia. Nesse sentido, para
Ribeiro (2001, p. 20) “o Tocantins, aos poucos, vai construindo suas instituicdes, seus
simbolos, seus lugares de falar e seus porta-vozes que criaram uma representacao para o
Estado e seu povo, principalmente apds a criacdo pela Constituicdo”. Cabe ressaltar a
importancia dessas representacdes no imaginario: sua manipulacdo por atores politicos
envolvidos e interessados na divisdo de Goias possui, em alguns casos, mais importancia

que o proprio acontecimento historico.

Nesse processo de invencdo do Estado do Tocantins, os discursos
direcionam-se no sentido de apresentar uma diferenciacdo entre o norte e sul de Goias, a
fim de produzir uma identidade tocantinense por oposi¢cdo a goiana e, assim, elaborar
diferentes representacbes no imaginario popular. Falas como “Goiano de direito.
Tocantinense de coracdo” e “Estou Goiano, mas sou Tocantinense”, produzidas pela
Comissdo de Estudos dos Problemas do Norte Goiano (Conorte), em sua campanha
publicitaria pela divisdo do estado de Goias na década de 1980, evidenciam esse carater de
diferenciagéo construida e estruturada, sobretudo, na producéo das diferencas entre o norte
e o sul goiano. Entretanto, ndo podemos deixar de mencionar que, por trds dessas falas,
também existia uma forte conotagcdo econdmica que interessava a uma elite, sobretudo
relacionada com a agropecudria, que via na divisdo do Estado de Goids uma oportunidade

de expansao de seus negocios.
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Essas frases fazem parte da estratégia da Conorte de criar um status
simbdlico das manifesta¢gfes culturais como forma de legitimar o préprio movimento e sua
causa. Segundo Oliveira (2002, p. 25), “esta representacao simbolica da regido era a forma
de o movimento compreender e conferir significado a sua propria historia por meio de uma
identidade espacial e comunitaria”. Entretanto, a questdo da construcdo dessa identidade
regional tocantinense é questionada. Segundo Bittar (1988), em uma reportagem publicada
no jornal “O Estado de S. Paulo” em 1 de novembro de 1988, “a politica contrariou a
vocacgdo normal da demografia. Tocantins, partindo do Sul até Araguaina, é puro Goias”. Na
construcdo de sua reportagem sobre o0 espaco de representacao tocantinense, a reporter
destaca alguns elementos ao longo de sua matéria que justificam sua afirmacéo. Ela cita o
caso de uma fruta chamada “pequi”, que acompanha arroz com galinha, muito comum no

Estado de Goias.

Além disso, ela também menciona os churrascos e os cafés servidos
sempre adocados. Ao lado deles, ha a festa popular do Divino. A reporter menciona a forte
influéncia que a regido do Bico do Papagaio, extremo norte do Estado do Tocantins, sofre do
Estado do Maranhdo, com o qual faz divisa. E n&do para por ai. Os meios de comunicacao
também resultam em influéncia do Estado de Goias, como o monopdlio exercido pelas
Organizagcbes Jayme Camara, por meio de seu jornal “O Popular”, e pelas emissoras de

radio e TV Anhanglera, que até hoje transmitem o sinal da Rede Globo de Televisao.

2.5 A ocupacéo de Goias

A historiografia tocantinense reforca essa diferenciacdo e constréi um
ambiente de polarizacdo de significados entre a ocupacdo do norte e do sul do estado de
Goias. Silva (1996, p. 25) afirma que “[...] desde os primoérdios do desbravamento e
povoamento destas ribeiras, sempre existiram dois Goias: o Sul, colonizado pelos paulistas
e o0 Norte, colonizado pelo vaqueiro e dono de curral, vindos do Nordeste brasileiro”,
enfatizando que foram os curraleiros nordestinos, e ndo os mineradores paulistas, que
deram inicio a separacdo do norte de Goias, com a instalacdo da Comarca de Palmas em
1809. Em seguida, era a vez dos criadores de gado, e ndo mineradores de ouro, a instalar o

governo separatista do norte do Goias de 1821 a 1824.

O movimento separatista da década de 1980 vai buscar elementos
legitimadores desse discurso de diferenciacdo de identidades no processo de ocupacéo de
Goias no século XVIIl. O estado sofreu processos de ocupacdo diferenciados em suas

regides norte e sul. Enquanto o sul do estado teve uma frente de ocupacao originada de S&o
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Paulo, o norte do estado foi ocupado por frentes oriundas da regido norte do Brasil,
sobretudo Belém (Capitania de Grao-Para). Segundo Ribeiro (2001, p. 32), essas diferentes
frentes de ocupacdo de Goias foram utilizadas na construcéo discursiva de uma oposi¢ao
binaria em relacéo a identidade tocantinense, criando suas classes polarizadas, onde uma

delas, o sul, é sempre privilegiada em detrimento da outra, o norte.

E importante ressaltar o papel da religiio e seus elementos discursivos e
de construcdo de representacbes utilizadas na elaboracdo de falas e producdo de
argumentos por parte dos articuladores do movimento na década de 1980, as quais
habitaram o imaginario popular. A busca dessas falas direcionou-se ao resgate do papel e da
significacdo dados aos jesuitas neste processo: a ocupacdo do norte de Goias no século
XVII foi realizada pelos jesuitas partindo de Belém (Grao-Para), enquanto o sul foi ocupado

pelos bandeirantes originarios de Sao Paulo.

Essa dualidade recriada pelo discurso da invencdo do Estado do
Tocantins entre jesuitas e bandeirantes deu o tom de voz aos construtores das falas pré-
Tocantins: enquanto os primeiros, no norte, defendiam a terra e os indigenas, os segundos,
no sul, eram marcados pelo estigma da exploracdo da terra e de seus habitantes. Para
Ribeiro (2001, p. 32), esse acontecimento historico relacionado com o processo de
ocupacao das terras do Estado de Goias passou a ser explorado no discurso tocantinense
para reforcar o sentido de uma tradicdo historica, uma formacdo humanista, uma
preocupacdo com a cultura e o saber e com a preservacdo das sociedades indigenas que

0S jesuitas possuiam.

Mas o papel da religido ndo para por ai. As metaforas religiosas eram
incorporadas aos discursos para legitima-los e torna-los repletos de sentido. Para uma
sociedade como a tocantinense e a brasileira, em geral, que possuem as tradicdes cristas
como hegeménicas e arraigadas ao processo de construcdo das identidades regionais e
nacionais, além do fato de religido e estado se confundirem na construcdo dos processos
histéricos e politicos do Brasil, a utilizacdo dessas representacfes religiosas era infalivel

para o éxito do discurso de cria¢do do estado.

Vem dai o sentido que se dava ao Tocantins como a “Terra Prometida”,
sua articulacdo com os planos de Deus e a justificativa para Siqueira Campos recorrer
constantemente aos icones cristdos (Espirito Santo) e, sobretudo, catdlicos (Virgem Maria,
padroeiros e santos) em seus discursos tanto na Assembléia Nacional Constituinte como na

Céamara dos Deputados no final da década de 1980. Reproduzimos abaixo trechos de um
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discurso do ex-deputado na Assembléia Nacional Constituinte, realizado em 1987, no qual a

invocagao dos elementos sagrados esté presente em sua fala. De acordo com o deputado,

dirijo minhas preces a Deus e aos meus protetores do Alto, para que me
iluminem, me inspirem e fortalecam, na minha resisténcia fisica, na minha
determinacdo, na tolerdncia e na humildade, para que eu saiba me
conduzir nesta luta e possamos chegar a grande vitéria do povo nortense
de Goias.

[...]

Cheio de esperanca, revigorado em minhas forcas fisicas e espirituais,
rogo a Sagrada Familia e a Deus Todo Poderoso que nos ilumine e nos
abencoe [...] (CAMPOS, 1987, p. 163)

\

Consideramos esta fala rica no que diz respeito a representacdo do
religioso no discurso politico. Expressfes como “preces a Deus”, “protetores do Alto”, “rogo
a Sagrada Familia”, “Deus Todo Poderoso” sao utilizadas para construir um espaco de
representacdo e legitima-lo por meio da implantacdo de uma aura sagrada em torno de um
objetivo meramente politico. Segundo Berger e Luckmann (2007, p. 167), ao utilizar uma
determinada ideologia como forma de construcdo de uma realidade soOcio-espacial, grupos
politicos o fazem pelo fato de visualizarem uma aproximagcdo muito estreita entre os

elementos tedricos dessa ideologia e seus proprios interesses.

Uma dessas ideologias utilizadas é o cristianismo. Para os autores Berger
e Luckmann (2007), na época de Constantino, o cristianismo, com todo o efeito simbdlico
gue ele produzia, veio a ser aproveitado por poderosos interesses para fins politicos que
tinham pouca relagdo com os conteudos religiosos. Nao importavam os elementos religiosos
e a expressao dos dogmas e doutrinas advindos pela pratica da fé: o que contava era a
dimenséo simbdlica que qualquer ato politico alcangcava ao fazer seu uso e implanta-lo nos
discursos fundadores. Dessa forma, podemos compreender que ndo € de hoje que o0s
elementos discursivos de uma religido vém sendo utilizados na forma de dar sentido a um
proposito meramente politico. Siqueira Campos soube articular esses elementos da
representacdo e da linguagem cristd em beneficio de suas préprias aspira¢gées, manipulando
politicamente icones sagrados que usava para legitimar o que ele se referiu como sendo “a

grande vitéria do povo nortense de Goias”.

Nesse sentido, religido e politica se misturam e a constituicdo de um
universo simbdlico de representacdo e constru¢cdao de uma identidade regional possui como
um dos eixos articuladores com o imaginario popular a imagem e a linguagem sagrada.
Esses elementos sdo icones de um universo mitico no qual a estrutura social e a realidade
tocantinense se edificam, criando significacdes na medida em que, para Berger e Luckmann

(2007, p. 43), tanto a arte quanto a religido sdo produtores endémicos de campos de



significacéo tanto cultural quanto politica.

Os significados religiosos ganham um tom politico e identitario, ao
construir a identidade dos primeiros habitantes tanto do sul quanto do norte de Goias na
historiografia oficial tocantinense. Silva (1996, p. 35) representa bem essas disparidades ao
referir-se & colonizagdo primaria do Tocantins. Quando o autor se refere a ocupacgéo do sul
do estado, ele afirma que “os homens do Sul (da capitania de S&o Vicente), possuidos pelo
demobnio da ambicdo, penetravam a terra como relampagos, rasgando estradas com o0s

seus corpos eletrizados pela caca ao indio e, depois, pela fome do ouro”.

Quando o autor se refere a ocupacgdo do norte, o discurso se torna mais
ameno, sem a utilizacdo de expressdes que na cultura judaico-cristd se identificam com
elementos demoniacos, elementos da forca moral religiosa resultantes do eterno conflito
entre 0 bem e o0 mal. Para o autor, “os homens do Norte (...) penetram o vale com mais
cautela, com menos arranco, garantido seu avanco com uma retaguarda reforcada pelos

currais e ranchos de vaqueiros” (SILVA, 1996, p. 35).

A oposicdo entre “ambicdo” (do sul) e “cautela” (do norte); “corpos
eletrizados” (do sul) e “menos arranco” (do norte), além da demonizacdo dos ocupantes do
sul do estado de Goiés, da o tom do discurso necessério para implantar uma representacéo
negativa deles, barbarizando-os ou comparando-os a figura do deménio da tradic&o judaico-
cristd e que, portanto, reforca o imaginario de que realmente é preciso separar-se deles,
afastando-os da “terra prometida”. Utilizam um discurso fundador baseado na dialética moral
cristd entre o bem e o mal e a materializam objetivamente na caracterizacdo dos atores

sociais envolvidos com a ocupacéo do Estado de Goiés.

Essa diferenciacdo entre ocupantes do norte e do sul do estado de Goias
constroi uma fronteira, territorializa um sentimento de pertenca ao norte cauteloso e de
repulsa ao sul ambicioso. Isso esta presente dos discursos da invencdo do estado do
Tocantins da década de 1980, ocasido em que, como demonstra Ribeiro (2001), se foram
criando imagens para o Tocantins de um destino pré-estabelecido por Deus, cujos
negativistas, que eram os demonios do Sul, ndo tiveram forca para se opor aos designios

superiores que apontavam a cria¢do do Estado.

Essa leitura do estado do Tocantins ganha mais um refor¢o importante na
reatualizacdo de discursos da década de 1980, ao tratar da exploracdo aurifera da regiao.
Segundo Ribeiro (2001), baseado em uma producdo intelectual sobre a historiografia do

Tocantins, a efetiva ocupacédo do estado de Goids ocorre em 1725, com a chegada dos



45

bandeirantes ao rio Vermelho e com as descobertas das primeiras minas de ouro na regiéo.

Todos os problemas vividos pela regido a partir do ciclo econémico do
ouro, as exploracfes das minas auriferas, foram utilizados como elementos que reforcavam
a idéia da invencéo do Estado do Tocantins, encontrando nessas minas elementos historicos
gue davam sentidos de continuidades de uma luta iniciada h4 muito tempo, mas que
somente na Assembléia Nacional Constituinte teria, finalmente, um desfecho favoravel ao
“povo nortense”, de lutas histéricas contra a espoliacdo do sul goiano. Isso fica claro em um
discurso de Siqueira Campos na Assembléia Nacional Constituinte em 1987, quando
menciona que “a causa nortense é das mais justas Sr. Presidente. A emancipacdo que o

norte-nordeste de Goias buscam h& 178 anos é hoje uma idéia amadurecida [...]”
(CAMPOS, 1987, p. 2822).

Um exemplo de como as exploracdes das minas de ouro serviram como
suporte de reatualizacdo do discurso separatista entre o norte e o sul de Goiads é a
implantacdo do imposto de capitacdo de ouro de 1735 ser mais elevado para as minas do
norte de Goias do que para as minas do sul, criando um tom separatista da provincia que
Cavalcante (2003, p. 21) denomina de “manifestacao inicial de oposi¢do do Norte ao Centro-
Sul de Goids”. No pensamento da administracdo local, que representava 0s interesses
mercantilistas da metrépole portuguesa, essa medida se justificava pelo fato de as minas do
norte e do Tocantins serem mais ricas do que as do sul da Provincia. O que eles ndo
levavam em consideragéo, segundo a autora, € que a arrecadagdo do norte era inferior as

das minas dos Goyazes.

Esse foi o estopim de uma discusséo acerca da cobranca de impostos de
captacdo de ouro no norte de Goias, que culminou, segundo Cavalcante (2003), com a
divisdo da Provincia de Goias. Essa divisdo deu-se em funcéo da diminuicdo da producao
aurifera das minas do norte e do centro-sul, que jA ndo despertava mais o interesse de
controle da administracao real e tornava o sustento dos instrumentos fiscais administrativos
ocioso. Dessa forma, foi feita a divisdo da Provincia de Goias em duas Comarcas: a de
Goias e a do Norte (CAVALCANTE, 2003, p. 25).

Com relacdo a Comarca do Norte, o alvard que a criava era de 18 de
marco de 1809 e definia sua sede em Sao Jodo das Duas Barras. Sua jurisdicdo envolvia
Porto Real (atual Porto Nacional), Natividade, Conceicao, Arraias, Sdo Félix, Cavalcante,
Trairas e Flores, e seu governador era o desembargador Joaquim Theoténio Segurado,

ouvidor da Capitania de Goias desde 1804.
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Dessa forma, um dos personagens histéricos constantemente
reatualizado nos discursos de representacdo do estado do Tocantins que procuram criar

herois para legitimar essas falas € justamente o ouvidor Joaquim Theotdnio Segurado.

2.6 Joaquim Theotbnio Segurado: a reatualizacdo de  um personagem

A atuacdo deste personagem na histéria tocantinense gera uma
controvérsia na historiografia local: ao mesmo tempo em que aparece em falas e discursos
como um dos heréis da invencéo do estado e é constantemente reatualizado nos discursos
de Siqueira Campos em diversas ocasibes, Joaquim Theotbnio Segurado também é
apontado por outros autores como um dos personagens mais controversos da histéria do
Tocantins, proprietario de muitas terras e de grande ligagdo com os interesses da Corte

Portuguesa.

Siqueira Campos, ao referir-se a Joaquim Theoténio Segurado em seus
discursos na Assembléia Nacional Constituinte, coloca-se como herdeiro de uma luta
iniciada ha 179 anos que possui a figura do desembargador como patrono e maior
sustentador da luta pela criagdo do Estado. Ele coloca-se como herdeiro dessa ardua tarefa
€ possui como missao concretizar esse “sonho” hd tempos iniciado. Essa representacéo de

Siqueira Campos torna-se clara em dois momentos distintos.

Num primeiro momento, Siqueira Campos se nomeia como legitimo
representante de um movimento iniciado no século XIX que, agora na Assembléia Nacional
Constituinte, possui nele a tarefa de levar até o fim a formacédo do Estado do Tocantins. Ou
seja, 0 histérico movimento de formacgéo do estado, cujo inicio d4-se a mais de um século,

tem nele seu Ultimo representante, seu Ultimo herdeiro.

Na “arvore genealdgica” do Tocantins, a “Sagrada Familia” ou a “dinastia”
tocantinense possui Siqueira Campos como uma espécie de ultimo herdi com a missdo de
cumprir uma tarefa, um “sonho acalentado” iniciado por Joaquim Theotdnio Segurado. Para
Siqueira Campos (1987, p. 163), “[...] se Deus o permitir, ainda este ano [1987], criaremos o
Estado do Tocantins, sonho acalentado desde o inicio do Século XIX pelas gentes que tenho
a honra de representar”. Para Magalhdes, Silva e Batista (2007, p. 23), “para o heréi de
palanque, a eloqUéncia é obtida através de associacdes que o aproxima da figura de Deus
ou de determinados politicos ou personagens tidos pela comunidade como martires ou
herois da pétria”. Nesse caso, Joaquim Theotdnio Segurado era o heréi regional, digamos

assim, ao qual Siqueira Campos se associa pelo simbolismo libertario no entdo norte do
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Estado de Goiés.

Em um segundo momento, Siqueira Campos faz uma referéncia direta a
Joaquim Theotbnio Segurado, denominando-o como “patrono” da luta pela criagdo do
Tocantins. E ndo é so6 isso: ele relembra constantemente o papel de Joaquim Theotdnio
Segurado na historiografia da luta pela criacdo do Tocantins, atribuindo a ele um novo
significado, como o de “maior sustentador desta luta” (CAMPOS, 1988, p. 9.807).

Essas atribuicbes de Siqueira Campos ao papel desempenhado por
Joaquim Theotdnio Segurado na luta pela criacdo do Estado do Tocantins possuem respaldo
na producdo historiografica do estado, o0 que justifica as constantes referéncias e a
identificacdo de Segurado como o precursor do movimento que possui ho deputado e em

sua “luta” na Assembléia Nacional Constituinte seu Ultimo e legitimo representante.

Cavalcante (2003, p. 26) destaca que Joaquim Theotbnio Segurado,
gquando nomeado governador da Comarca do Norte, nutria constante preocupac¢do com o
desenvolvimento desta e que ndo hesitou em reivindicar legalmente a autonomia politico-
administrativa da regido. Uma de suas atitudes foi a escolha do local que seria a sede da
nova Comarca, que ficou estabelecida, por determinacdo do Principe Regente, na localidade

de Sao Jodo das Duas Barras.

Entretanto, em virtude da distancia dessa localidade (extremo norte da
Comarca, na confluéncia dos rios Araguaia e Tocantins, préximo ao atual Estado do Para) e
de seus solos inadequados para a agricultura, desestimulando o povoamento da area,
Segurado reivindicou ao Principe Regente uma nova localidade para a sede da comarca.
Este baixou o Alvara de 25 de fevereiro de 1814, determinando que fosse instalada a Vila na
Barra da Palma como a nova sede, em funcdo de sua localizagcdo central no territorio da

nova Comarca, facilitando as funcées administrativas.

Além disso, Joaquim Theotdnio Segurado também se preocupou com a
expansao econbmica da Comarca do Norte. Ele incentivou, segundo Cavalcante (2003, p.
28), a exploracéo fluvial do rio Tocantins, pelo qual era possivel estimular a agricultura e
proporcionar um comercio mais vantajoso ndo apenas na Comarca do Norte, mas em toda a
Capitania. Essa navegacado pelo rio Tocantins, e posteriormente pelo rio Araguaia, também
facilitaria o comércio com o Par4, promovendo o desenvolvimento da regido. Dessa forma,

segundo Cavalcante (2003, p. 30),
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todos esses empreendimentos propostos — e alguns realizados no periodo
em que exerceu a Ouvidoria da Capitania e da Comarca do Norte de Goias
— fizeram com que Theotbnio Segurado se destacasse na regido,
merecendo consideracdes bastante significativas dos historiadores.

Numa simetria entre os discursos de Siqueira Campos e a figura “heroica”
de Joaquim Theotbnio Segurado, algo se torna bastante latente quando observamos o papel
atribuido a Segurado: ele é considerado o “grande defensor da regido”, a partir do momento
em que instala a Junta Provisoria Independente do Norte de Goids, em 1821
(CAVALCANTE, 2003, p. 30-31). Essa atitude, além de ir ao encontro dos ideais do
liberalismo, culmina com a instalacdo, apés varios conflitos, do Governo Independente do
Norte, em 14 de setembro de 1821, tendo como Presidente até janeiro de 1822 o préprio

desembargador.

Os paralelos tracados entre os personagens dessa histéria — Siqueira
Campos e Joaquim Theotdnio Segurado — nos permitem identificar algumas semelhancas
entre eles considerando, evidentemente, uma escala temporal ao longo da histéria
tocantinense. Analisando seus discursos na Camara dos Deputados e na Assembléia
Nacional Constituinte no periodo de 1987 a 1988, notamos que: assim como Segurado,
Siqueira Campos também se considera o defensor da causa do norte-nordeste goiano; suas
acbes no campo politico culminam com a “independéncia” do norte de Goias; e ele, a

exemplo de seu antecessor, também foi governador.

N&o foi a toa, portanto, que os resgates dos papéis de Joaquim Theotdnio
Segurado aparecem nos discursos de Siqueira Campos e sédo retomados constantemente e
legitimados a cada fala do ex-deputado e ex-governador, que atribui a Segurado, inclusive, o
nome de uma das principais avenidas de Palmas, capital do Estado. A outra se chama

Juscelino Kubitschek. No processo de legitimacdo dos universos simbdlicos,

[...] ela trata de uma objetivacdo de sentido de ‘segunda ordem’. A
legitimacdo produz novos significados, que servem para integrar 0s
significados ja ligados a processos institucionais dispares. A funcao da
legitimacao consiste em tornar objetivamente acessivel e subjetivamente
plausivel as objetivacbes de ‘primeira ordem’ que foram institucionalizadas
(BERGER; LUCKMANN, 2007, p. 126-127).

Siqueira Campos, dessa forma, conforme suas palavras apresentadas
anteriormente, € o0 representante legitimo de uma causa histdrica que precisa ser

constantemente legitimada e atribuida de novos significados, a fim de ser constantemente
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revivida e transmitida a novas gerac¢des com o intuito de reproduzi-las e sempre permanecer

na memoria dos individuos. Para Ribeiro (2001, p. 46),

a figura de Theotdnio Segurado é reatualizada como simbolo da tradigcao
histérica de uma regido, presente em quase todos 0s momentos
discursivos. [...] A imagem de Theotbnio Segurado assegura continuidade
histérica entre passado e presente de uma regido, que se percebia
esquecida e isolada.

Continuidade histérica essa que se faz presente, inclusive, no hino do
Estado do Tocantins, construindo representacdes simbdlicas de uma missédo herdada e de
legitimo icone da memaria tocantinense, o herdi do povo que fala por ele e atua contra seus

tiranos e opressores, aqui representados pela “oligarquia”:

De Segurado a Siqueira o ideal seguiu/
Contra tudo e contra todos firme e forte/
Contra a tirania/

Da oligarquia/

O povo queria/

Libertar o Norte!”.

(HINO DO TOCANTINS)

A insercao tanto de Segurado como de Siqueira Campos no hino do
Estado do Tocantins revela a utilizagdo e a manipulagdo da construgdo dos simbolos
regionais, forjando uma idéia de continuidade histérica e de heroismo dos dois personagens
na construcdo da identidade regional. Oliveira (2002, p. 25) menciona que “as praticas
ideologicas presentes na construcdo dos simbolos regionais demonstram a utilizacdo da
histéria como legitimadora de determinadas ac¢des sociais, e como elemento de coesdo

grupal na construcdo de uma identidade regional”.

Dessa forma, evidencia-se que a criacdo do Estado do Tocantins cercou-
se da construcdo de um espaco de representacdo que atuou no sentido de elaborar um
imaginario social de luta contra o sul goiano, que desde os tempos de ocupacdo da
Provincia, é caracterizado como terra dos agentes exploradores vindos da Capitania de S&o

Vicente atras de ouro e de aprisionamento de indigenas.

Além de construir essa dicotomia entre norte e sul e reinventa-la a todo o
momento no sentido de legitima-la, a criacdo do estado também se articula com a

construcdo de simbolos (hino do estado, bandeira, brasédo) e a utilizagdo dos j& existentes
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emprestados de outras instituicdes, como a Igreja Catolica (festas religiosas, nomeacao de
padroeiros, entre outros), nos quais reproduz a histéria, demarca fronteiras entre 0s
protagonistas da luta, da sentido as reivindicacdes e legitima os discursos. Outro recurso
utilizado no sentido de rememorar constantemente os feitos “herdicos” foi a criacdo do
feriado de 18 de marco, no qual se comemora o “Dia da Autonomia do Tocantins”. Esse
feriado estadual refere-se ao Alvara de 18 de margo de 1809, data em que foi ratificada a
divisdo juridica da Provincia de Goias em duas comarcas: a Comarca de Goias e a Comarca

do Norte.

Além disso, em 2001 foi criado o “Projeto Tocantins Historia Viva”. Ele
tinha por finalidade formar uma comisséo para coletar informacdes sobre a vida e a historia
de Joaquim Theotdnio Segurado, considerado um icone da luta pela emancipacéo politica
do entdo norte goiano. Segundo o Almanaque Cultural do Tocantins de 2001, pagina 5, “as
novas informacdes sobre Theotdnio Segurado contribuirdo substancialmente para eternizar
esse herdi que se transformou em um simbolo para a democracia e para as lutas pela

liberdade em todo o pais”.

Esse projeto, além de contratar historiadores portugueses para trabalhar
nessa investigacéo, ainda contou com a formagdo de uma comisséo estadual que teve por
finalidade ir até Portugal para acompanhar os trabalhos, além de auxiliar na coleta de dados.
Kétia Rocha (entdo secretéria de Cultura do Estado do Tocantins e membro da comissao)
salientou que, ao final da pesquisa, o Brasil conheceria a histéria do Estado do Tocantins,
considerado por ela rico de grandes nomes e de obras, fruto de uma luta secular. Segundo o
Almanaque Cultural do Tocantins (2001, p. 05-06),

‘O Tocantins é o simbolo do poder da luta pela liberdade e democracia, que
culminou com a criacdo de um Estado forte, comprometido com a justica e
a liberdade’, resume a presidente da Comisséo [Katia Rocha] fazendo um
pardmetro entre as lutas realizadas por Theotbnio Segurado e pelo
governador Siqueira Campos.

O que podemos identificar nessa fala € a producédo de uma representacao
social sobre o Estado do Tocantins que o equipara a um simbolo cuja construcdo de sua
significacdo transita pelos ideais de liberdade, democracia e justica. A construcdo de seu
espaco de representacdo alimenta o imaginario de que existem simetrias e semelhancas
entre dois personagens “herdicos” desse evento, sempre equiparado a uma “luta secular”:
Joaquim Theot6nio Segurado e Siqueira Campos. Temos ai estabelecidos os mitos politicos
dessa nova unidade da federac&o brasileira numa completa relagéo estabelecida entre os

recursos religiosos e os recursos politicos, na construcado desse espago de representacdo
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chamado “Tocantins”.

2.7 A criacdo do Estado do Tocantins nos discursos de Siqueira Campos

A leitura que se faz em torno da questdo da criagdo do Estado do
Tocantins esta referenciada, sobretudo, nas falas de Siqueira Campos na ocasidao da
Assembléia Nacional Constituinte e na Camara dos Deputados nos periodos de 1987 e
1988, além das entrevistas que concedeu aos meios de comunica¢cdo, como 0s jornais O
Popular e Folha de Séo Paulo, entre outros. Em todos eles, o ex-deputado Siqueira Campos
atribui a si a missédo de dar um fim a uma luta iniciada h4 mais de cem anos e torna-se o “pai

fundador” de uma unidade da federacao.

Partindo das perspectivas criacionista, messianica e milenarista, Siqueira
Campos reveste-se de uma aura mitologica e busca a legitimacdo de seu discurso fundador
em Joaquim Theotdnio Segurado, colocando-se como um ser predestinado a levar adiante,

até o fim, uma luta iniciada no século XIX.

Assim, Siqueira Campos incorpora a mitologia do Moisés biblico que guia
“seu povo” a “Terra Prometida” e torna-se o “pai fundador”, o grande Messias, de uma
unidade da federacdo repleta de “altiva gente morena” (CAMPOS, 1987, p. 163).
Carregadas de um poder simbolico, essas falas e atribuicbes de papéis remontam a
construcdo de um mito politico no qual o ritual manifestado de diversas formas articula,

perfeitamente, o religioso e o politico.

Pelo ritual religioso, o politico opera e se constréi perfeitamente e pelos
caminhos do politico, os ritos sagrados se tornam realidades objetivadas, historicas e
habitantes do imaginério popular. Para Ribeiro (2001, p. 26-27), no que diz respeito ao papel

de Siqueira Campos de “pai fundador” do Estado do Tocantins, o autor considera que

a relacdo intima de sua posicdo de sujeito diante do Estado, suas
promessas de um futuro melhor, o constitui, no imaginario social, um
personagem idealizado, como ‘pai primordial’, o portador/representante das
virtudes tocantinenses, porta-voz do desenvolvimento.

Ribeiro (2001) ndo € o Unico a fazer essa leitura do papel e da
participacdo de Siqueira Campos na criacdo do estado do Tocantins. Campos (2006, p. 161),

em uma obra que o préprio autor afirma ter sido apreendida diversas vezes, afirma que
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Siqueira Campos financiava com dinheiro publico escritores mediocres que
se dispunham a narrar a epopéia do pau-de-arara que chegou magro e
pobre em Colinas de Goias ha trinta anos e que acabou gordo e rico no
Estado que ajudou a criar. Ele participou do movimento de criacao do
Tocantins, desmembrado de Goiéds, como dezenas de histéricos lutadores,
mas se considera a avQ, o pai, a made e a outra do Estado. Quer toda a
gléria para si e exige que continuem tratando-o como governador.

Ao analisarmos 43 discursos realizados pelo entdo deputado federal
Siqueira Campos entre os dias 06/02/1987 e 15/12/1988 na Assembléia Nacional
Constituinte e na Camara dos Deputados, em Brasilia (DF), acerca da criacdo do Estado do
Tocantins, notamos que em todos eles o autor faz mencdo aos icones sagrados judaico-

cristdos e coloca-se como um herdeiro de uma luta histérica pela criacdo do estado.

Além disso, sempre fala em nome do “povo” tocantinense referindo-se a
ele como “minha gente”, “meu povo”. Exemplo disso estd no discurso que faz em
agradecimento a criacdo do estado, ao mencionar “[...] a gratiddo imorredoura da minha
gente, da gente nortense de Goias [...]” (CAMPOS, 1988, p. 11.047). Entretanto, esse
“povo” a que o autor dos discursos sempre se refere em seus textos ndo possui voz. Ele
apenas comparece nos discursos fundadores politicos como formado por homens e
mulheres detentores de “[...] alto grau de consciéncia politica [...] [n]Jo Norte-nordeste de
Goias” (CAMPOS, 1987, p. 861), mas a esses homens e mulheres nunca foi dada a palavra.
Em outro momento, Siqueira Campos menciona gque esse mesmo “povo” aguarda com
emocao e ansiedade a votacao, na Assembléia Nacional Constituinte, da emenda que, entre
outras propostas, inclui a criagdo do estado e “[...] o destino de um milhdo e duzentas mil
pessoas que ha cento e setenta e nove anos lutam por sua autonomia politica” (CAMPOS,
1988, p. 10.861).

Essa ultima questdo apresentada também é fato corrente nos discursos
de Sigueira Campos: a continuidade de uma luta histérica feita por homens “heréicos” e que
tem nele o dltimo herdeiro com o dever de ir além de suas forcas para criar o Estado do
Tocantins, cujas areas sao “[...] belas e ricas planicies entrecortadas por cursos perenes de
aguas limpidas e por cordilheiras com grandes jazimentos minerais, conta com riquezas
incalculaveis” (CAMPOS, 1988, p. 10.870).

A construcdo dos discursos que tratam dessa continuidade historica €
identificada nas falas do movimento de criacdo do estado na década de 1980. Entretanto, o
gue o movimento ndo deixa claro € que ha uma diferenciacdo de contextos temporal e

espacial entre as reivindica¢des iniciadas por Joaquim Theotbnio Segurado e Siqueira
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Campos. O contexto que originou as acdes de Segurado foi bem distinto daquele no qual se
deu a participagdo de Siqueira Campos. Além disso, ha diferentes interesses econdmicos e
distintos atores politicos envolvidos com esta campanha pela criagdo do Estado do

Tocantins em seus diferentes tempos e espagos.

Mas esse fato pode ser explicado pela construcdo do préprio mito que
deu origem a criacdo do Estado do Tocantins. Para Armstrong (2005, p. 15), “a medida que
as circunstancias mudam, precisamos contar as histérias de modo diferente, para expor sua
verdade intemporal”’. E é essa intemporalidade que produz um sentido ao mito na medida
em que o reatualiza constantemente por meio da elaboracdo de simbolos, festas populares,
feriados e outros itens que tornam o tempo ciclico, permitindo-o reproduzir-se

constantemente no imagindario social.

Essas questdes tornam-se claras nos discursos de Siqueira Campos
guando ele insiste em considerar a criacdo do estado como uma constante luta, um
enfrentamento entre atores distintos. Mas ndo se trata de uma luta qualquer. O ex-deputado
faz questdo de mencionar em suas falas que a criagdo do Estado do Tocantins é o resultado

de uma luta libertaria de um povo sofrido e explorado pelo sul de Goiés.

Essa luta libertaria sempre foi conduzida pelos que ele considera como os
“melhores lideres do nosso povo” (CAMPOS, 1988, p. 14.140), de ontem e de hoje. S&o
lideres de ontem personagens como Joaquim Theotbnio Segurado, Manoel Antbnio de
Moura Teles, José Zeferino de Azevedo, José Vitor de Faria Pereira, Francisco Joaquim
Coelho de Matos, Francisco Xavier de Matos, Luiz Pereira de Lemos, Joaquim Rodrigues
Pereiral3, Visconde de Taunay, Cardoso de Menezes, Feliciano Machado Braga, Francisco
Ayres da Silva, Jodo D’Abreu, Jayme Farias, Francisco Japiassu, Adeuvaldo de Moraes,
Darcy Marinho, Mario Cavalcante, Osvaldo Ayres da Silva e Fabricio César Freire.
(CAMPOS, 1988, p. 14.140).

Os lideres de hoje séo: Darci Martins Coelho, Henrique Santillo, José dos
Santos Freire, Julio Resplandes, Pedro Soares Correia, José Roberto da Paixao, José Maia
Leite, Vagner Maia Leite, Antdnio Maia Leite, José Carlos Leitdo, Addo Bonfim Bezerra,
Mério Cavalcante, Raimundo Gomes Marinho, Hagaus Araujo, Jodo Ribeiro, Brito Miranda e
Jodo Cruz, entre outros. Essas personalidades sdo membros da Magistratura, do Ministério

Pudblico, dos meios de comunicacdo (como as Organizacbes Jayme Camara, afiliadas da

13 Siqueira Campos denomina-os de “[...] os grandes e imortais herois do povo tocantinense” (CAMPOS,

1988, p. 3.002).



Rede Globo de Televisdol4), da iniciativa privada, da intelectualidade, da representacéo
politica e da administracéo publica, congregando no Comité Pro-Tocantins (CAMPOS, 1987,
p. 274).

Além dessa exaltagdo do passado e da nomeacdo de herdis para dar
sentido de luta histérica & criagdo do estado do Tocantins, a constante apelacdo para os
elementos sagrados da tradi¢do judaico-cristd também foi forte. Eliade (2004, p. 66), quando
discute a questdo dos movimentos milenaristas, aponta como uma de suas caracteristicas o
fato de serem suscitados por fortes personalidades religiosas proféticas ou organizados e

amplificados por politicos ou para fins politicos.

As falas de Siqueira Campos em seus discursos apresentam um
Tocantins equiparado a uma “Terra Prometida”, um local composto por “formosas planicies
entrecortadas de lagos e cursos permanentes de aguas abundantes”, composto por uma
natureza “prédiga” onde tudo é “propicio a producdo de graos”, repleto de “terras férteis,
Umidas e planas”, com clima estavel e cujo ciclo de chuvas é regular. Além disso, as terras
séo de precos baixos e possuem uma “notével infra-estrutura viaria”, com “centros urbanos
dotados de condigOes satisfatorias de vida e de trabalho” (CAMPOS, 1988, p. 12.272). Era o

que ele dizia.

2.8 Allinguagem dos simbolos

No processo de construcdo de um imaginario do Estado do Tocantins

como recurso utilizado para elaborar uma diferenciacdo identitdria entre o goiano e o

tocantinense, o uso da linguagem dos simbolos foi de suma importancia. Entre esses

simbolos, podemos citar a criacdo de um brasdo e de uma bandeira do estado, que

funcionaram como elementos que mantinham vivo e permanente a todo instante o discurso
do mito fundador do estado.

O braséo do estado foi criado pela lei n° 092/89, de 17 de novembro de

1989, publicada na primeira Constituicdo do Estado do Tocantins. De acordo com a

Secretaria de Educacéo e Cultura do Estado do Tocantins (2008), portanto, em discurso

oficial, ele, “[...] por seu carater simbdlico, deve ser a sintese dos ideais mais caros a seu

povo; uma reveréncia ao passado, uma afirmacdo do presente e uma mensagem de

14 A influéncia politica da Organiza¢do Jayme Camara no processo de criagdo do Estado do Tocantins

chegou a ser, inclusive, noticiada em reportagem do “Jornal do Brasil”. Em matéria do dia 18 de julho, Domingos
(1988a) noticia que “assim que for definida a capital [do Estado do Tocantins], uma rotativa da Organiza¢do
Jayme Camara, o maio complexo de comunicagdo do Centro-Oeste, comecgara a imprimir o primeiro diario do
Tocantins: o Jornal do Tocantins, informa o diretor de jornalismo da empresa, Domiciano de Faria. A Organizacdo
Jayme Cé&mara participou ativamente do lobby pela criacdo do Tocantins”.
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otimismo para as geracdes do futuro”.

A mengdo a um passado de luta pela criagdo do estado, sempre
enaltecendo sua histéria e destacando seus recursos naturais, sobretudo as aguas dos
rios Araguaia e Tocantins, fazem parte desse imaginario que o simbolo do braséo
relembra constantemente. De acordo com a Secretaria de Educagéo e Cultura do Estado
(2008),

o sol amarelo, do qual se vé apenas a metade despontando no horizonte
contra o azul do firmamento, é a imagem idealizada ainda nos primérdios
da historia do novo Estado, quando sua emancipacdo mais parecia um
sonho distante e inatingivel. Simboliza o Estado nascente, uma grandeza
que surge e cujo futuro se ergue promissor e fecundo. A asna em azul, cor
do elemento agua, representa a confluéncia dos rios Araguaia e Tocantins,
fonte perene de riquezas e recursos hidroenergéticos.

Um dos elementos utilizados na confeccao do braséo foi o resgate da

presenca indigena no estado, com a inscricdo em tupi "CO YVY ORE RETAMA", que
significa “Esta terra € nossa”. Além disso, a utilizacdo de recursos memorialistas dos
vitoriosos foi articulado com o sonho de criagdo do estado, o qual criou o imaginério de
que, segundo a Secretaria de Educacéo e Cultura do Estado (2008), “[...] a coroa de
louros que cingia a fronte dos herois vitoriosos, em verde, como justa homenagem e
reconhecimento ao valor dos tocantinenses cujo esforgo e determinagéo transformaram o

sonho téo longinquo na mais viva realidade”.

£8TADO DO TOCANTINg
e —

Tocantins
Secretaria de Estado de Educagédo e Cultura (2008)

Figura 1 — Braséao do Estado do

Fonte:

Com relagdo a bandeira do estado, esta foi instituida pela lei n° 094/89,
de 17 de novembro de 1989, na primeira Constituicdo do Estado do Tocantins. Para a
Secretaria de Educacao e Cultura do Estado do Tocantins (2008), a bandeira poderia ser
chamada de propaganda espiritual, no intuito de denotar um impulso humano ao concreto
e a necessidade de fixar em um simbolo a unidade de suas aspiragfes em uma ordem

coletiva. Segundo a referida secretaria,

a Bandeira, como simbolo maximo a pairar sobre o novo Estado do Tocantins,
deve ser a sintese dos sonhos e ideais mais caros de seu povo; a
reveréncia ao seu passado, a confian¢a no seu presente e a esperanc¢a no
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seu futuro, representando todos esses valores da forma mais harmdnica
possivel.

A bandeira do estado, ainda de acordo com a Secretaria de Educagéo
e Cultura do Estado do Tocantins, também simboliza a possibilidade de todos terem os
mesmo direitos no novo estado, a representacdo de uma gestdo democratica que
compartilhe com todos as mesmas oportunidades. Isso se evidencia a partir do momento
em que a secretaria afirma que a bandeira do estado “[...] traz a mensagem de uma terra

onde o sol nasce para todos”.

Figura 2 — Bandeira do Estado do Tocantins
Fonte: Secretaria de Estado da Educagéo e Cultura (2008)

A partir da descricdo de apenas dois simbolos criados para o Estado do
Tocantins a fim de assegurar a perpetuagédo e a constante reatualizagdo das figuras dos
“her6is” e do mito fundador, concordamos com Castoriadis (2000, p. 142), quando afirma

que a instituicdo ndo se reduz a um simbolo, mas s6 pode existir no simbdlico.

Dessa forma, ao analisar os eventos historicos envolvidos no discurso de
criacdo do Estado do Tocantins, observamos que essa discussdo também deve ser
realizada no ambito da geografia politica, pois, conforme Castro (2005), os recortes
administrativos revelam territorialidades da acéo politica, por serem tanto fruto de atuacdo
de diversos atores sociais como também por envolverem producdes histdricas recortadas
numa escala temporal e espacial dos eventos. Isso implica um controle fisico do territério e o
seu dominio simbdlico por meio de suas representacdes, as quais sao definidas por valores

compartilhados por toda uma populacao local.

Mas vai além disso um pouco. A analise dos mitos politicos de Cassirer
(2003) e de seus ritos que Silva, W. (2008) nos esclareceu, colaboraram nesse

entendimento ao nos defrontarem com o papel que estes realizam no sentido de objetivar
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uma realidade politica. O ritual politico analisado nos faz pensar que a criagdo do Estado do
Tocantins também envolveu uma utilizacdo intrinseca dos elementos de uma dimensao
religiosa e, portanto, simbdlica em si mesma, e nos faz compreender com ainda mais
clareza que a forma com que é contada a criagdo do Estado do Tocantins é de fato um mito,
um mito politico com destaque para o papel do her6i, que nos permite considerar que a
religido contribui para objetivar o politico e que a politica ndo se estabelece sem uma

estreita articulagdo com os elementos religiosos. Pelo menos ndo nesse caso.

3. AS REPRESENTACOES SOCIAIS E O MITO DA CRIACAO DO ESTADO DO
TOCANTINS

“O mundo é a minha representacao”
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(SCHOPENHAUER, 2001).

Representar é conhecer. Espaco e tempo podem determinar as formas de
representacdo, mas é na dialética entre o sujeito pensante e o objeto a ser pensado em que
se encontra um denominador comum, um meio-termo, um ponto de encontro, que possibilita
produzir toda forma de representacdo. O caminho que iremos percorrer aqui para
demonstrar essas questdes € um pouco longo. Na busca da compreenséo e da articulacdo
entre politica e religido para a constru¢cdo do espaco de representacdo tocantinense numa
escala temporal que envolve o periodo referente a ocasido da criacdo dessa nova unidade
da federacdo, vamos discorrer, num primeiro momento, sobre a concepc¢do de
representagdo em Schopenhauer (2001) para, num segundo momento, estabelecermos os
pontos principais da constituicdo das representa¢cfes sociais, tendo como base 0s escritos
de Moscovici (2007).

Em seguida, baseando-nos nos escritos de Gil Filho (2007, 2005, 2002,
1999), discutiremos a formacdo do espacgo de representacdo e como politica e religido se
inserem nesse debate. Nesse ponto, para estruturar melhor nossas argumentacoes,
dividiremos a discussédo em dois pontos: inicialmente, uma definicdo de politica baseada em
Arendt (2007, 2007a, 2007b) e o espago politico resultante da aproximacado entre geografia
e politica, baseado sobretudo em Castro (2006, 2005), e os elementos constituintes desse

espaco, como as escalas geograficas referenciadas por Guimaraes (2003) e Smith (2000).

Em um segundo momento, discutiremos o sagrado e seu envolvimento
com a producdo dos espacos de representacdo, tendo como corpo referencial Otto (2005) e
Eliade (2004, 1999). A partir dessas consideracbes, poderemos, portanto, situar as
representacdes sociais e seu espaco de representacdo sobre a construcdo do Estado do

Tocantins.

3.1 Representacdo e conhecimento

E com esta afirmagdo que Schopenhauer (2001) inicia uma discussao
acerca daquilo que ele compreende como sendo a representacdo. Para o autor, tudo o que

existe, estd para o pensamento colocando-se como um objeto em relagcdo a um sujeito.
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Segundo Schopenhauer (2001, p. 9), “tudo o0 que o mundo encerra ou pode encerrar esta
nesta dependéncia necesséria perante o sujeito, e apenas existe para o sujeito. O mundo é
portanto representacdo”. Dessa forma, percebe-se que o principio constituinte de uma
representacdo esta situado na relagdo desse mundo elaborado a partir de objetos e a
posicdo destes com relagdo a um sujeito pensante e observador. Ou seja, para representar

torna-se necessario um sujeito para perceber.

A partir dessas constatacdes, o autor discute o papel do sujeito no
processo de representacdo do mundo que para ele, Schopenhauer (2001), é um substratum
do mundo que implica em uma condicdo invariavel, sempre subentendida de todo
fendbmeno, de todo objeto, visto que tudo 0 que existe, existe apenas para o sujeito. Para a
compreensdo do mundo como representacdo, o autor aponta dois universos a serem
entendidos nessa relacdo, sem 0s quais nao é possivel interpretar o mundo dessa forma. O
primeiro € o0 objeto, que adquire por forma o espago e o tempo, configurando-se nessa
pluralidade espaco-temporal. O segundo é o sujeito, que nédo se coloca na dualidade tempo-
espaco, sendo indivisivel na sua condicdo daquele que percebe o mundo. A condicdo sine
qua non para o mundo ser visto e interpretado como representacao € a existéncia do sujeito,

daquele que percebe. Para o autor,

[...] um Unico sujeito, mais o objeto, chegariam para constituir o mundo
considerado como representacdo, tdo completamente como os milhées de
sujeitos que existem; mas, se este Unico sujeito que percebe desaparecer,
ao mesmo tempo, 0 mundo concebido como representacdo desaparecera
também (SCHOPENHAUER, 2001, p. 11).

O autor faz a distingdo entre as representacdes do estado intuitivo e as do
estado abstrato. No que diz respeito a representagdo intuitiva, Schopenhauer (2001) a
define como uma representacdo que “[...] compreende todo o mundo visivel, ou a
experiéncia em geral, com as condi¢cdes que a tornam possiveis” (Schopenhauer, 2001, p.
13). O autor vai buscar em Kant elementos que corroboram sua afirmacao. Para ele, Kant
mostrou que o tempo e 0 espago sao elementos comuns a toda percepgao e que pertencem
igualmente a todos os fendmenos representados. Dessa forma, as representacdes podem
ser tanto abstratas, pensadas, como intuitivas, apreendidas em si mesmas. Assim, a intuicdo
fornece as condicbes para a formacdo de experiéncias e tempo e espaco, portanto,
representam as leis de toda experiéncia possivel. Essa experiéncia € determinada pelo
principio da raz&o, que, segundo 0 autor, constitui-se como uma lei da causalidade e de
motivacao que determina a experiéncia e que, por outro lado, como lei de justificacdo dos

juizos, também determina o pensamento (Schopenhauer, 2001).
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Para o autor, a esséncia da matéria consiste em ser causa e efeito
percebida no tempo e no espaco. Para ele, “se o tempo e 0 espaco podem ser conhecidos
por intuicdo, cada um em si e independente da matéria, esta, pelo contrario, ndo podera ser
apercebida sem eles™ (Schopenhauer, 2001, p. 15). A matéria implica tempo e espago.
Entretanto, ela ndo tem como condicdo o tempo e o espac¢o considerados separadamente.

Ela consiste na combinagdo deles, o0 que constitui a sua esséncia.

Para o autor, a causalidade é a esséncia da matéria. Além disso, € ela que
forma a ligacdo entre tempo e espaco. Segundo Schopenhauer (2001, p. 16), a verdadeira
esséncia da realidade é precisamente simultaneidade de varios estados, o que produz,
antes de mais nada, a duracdo. Esta, com efeito, apenas é inteligivel pelo contraste entre
aquilo que muda e aquilo que permanece. O autor chama a atencao para este fato: tempo e
espaco configuram a matéria, a realidade. Para ele, 0 mundo sem o tempo seria rigido e

imovel, sem sucessao, mudanca e acdo, o que caracterizaria a matéria do mesmo modo.

Entretanto, o0 mundo sem o0 espaco seria fugidio, sem permanéncia,
justaposicdo e simultaneidade. Segundo o autor, “é da combinacdo do tempo e do espaco
gque resulta a matéria, que é a possibilidade da existéncia simultanea [...] A matéria, ao
existir como resultado da combinagdo do tempo e do espaco, conserva sempre a marca
dupla” (Schopenhauer, 2001, p. 17). Com relagdo a intuicdo, ela consiste num entendimento
do mundo. “Apenas ap6s o entendimento ter ligado o efeito & causa, 0 mundo aparece,
extenso como intuicAo no espago, mutante na forma, permanente e eterno enquanto
matéria, visto que o entendimento reline o tempo ao espaco na representacdo da matéria,
sinbnimo de atividade. Para Schopenhauer (2001, p. 19) “se, como representa¢do, o0 mundo

apenas existe pelo entendimento, ele também s6 existe para o entendimento”.

Para Schopenhauer (2001), o principio original de toda representacéo esta
na razdo. Segundo o autor, é s6 por meio dela que o sujeito apreende o objeto e se elabora

a representacao, ponto de partida de qualquer conhecimento. Segundo o autor,

nao parto do sujeito nem do objeto tomados separadamente, mas do fato da
representacdo, que serve de ponto de partida a todo conhecimento e tem
como forma primitiva e essencial o desdobramento no sujeito e no objeto;
por sua vez a forma do objeto é representada pelos diversos modos do
principio da razéo (...) (Ibidem, p. 42)

Dessa forma, para Schopenhauer (2001), a representacdo é a

compreensao que sujeitos elaboraram do mundo a partir do entendimento das disposi¢coes
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dos objetos. A apreensdo dessa representagdo esta no principio da razdo, que produz
conhecimentos e permite o entendimento do mundo. Nessa relagéo entre sujeito e objeto é
gue emerge o espago como realidade mediada pelo simbdlico originério destas relagbes. O
espaco também € fruto dessas relagbes que estabelecemos com os sistemas simbdlicos,
constituintes do mundo sensivel e do préprio homem. O homem é um ser simbdlico.
Segundo Gil Filho (2007b), “o espago como realidade relacional emerge a partir da
articulagédo social de pessoas e objetos. Estas relagbes sdo marcadas por um processo de
modelagem simbdlica no plano do conhecimento em um meio determinado”. Assim, o
conhecimento elaborado a partir da relacdo dialética sujeito-objeto permite que se construa
uma interpretacdo do espaco como realidade, uma vez que ele é fruto da articulacdo desses

elementos.

3.1.1 As representacdes sociais

E o que isso tem a ver com a criacdo do Estado do Tocantins? O caminho
adotado aqui para uma melhor interpretacdo acerca da constru¢cdo dessa realidade sécio-
espacial e de seus mitos fundadores foi o das representacdes sociais e 0 espaco de
representagao resultante dessas ac¢des simbdlicas. Os universos simbdlicos difundidos pelos
homens em suas relagBes cotidianas para dar sentido a existéncia por meio de gestos,
palavras, mitos, simbolos e imaginério recorrem tanto a politica como a religido para serem

construidos e reproduzidos constantemente no imagindrio social de uma coletividade.

De acordo com Jovchelovitch (2000), as representacbes sociais
representam, simbolicamente, 0 espac¢o do sujeito social, daquele que luta para atribuir um
sentido, interpretar e construir o mundo vivido em que ele se encontra. Além disso, elas
oferecem a possibilidade do novo, do estar por vir, da autonomia do inexistente, mas que
poderia existir. Por meio delas torna-se possivel uma relagdo com o ausente e com o que

podera vir-a-ser.

Assim, 0s espacos de representacdes constituem-se como espacos
determinantes de processos de manifestacdo de representacdes simbdlicas da vida
cotidiana. Para Jovchelovitch (2000, p. 40), as reunifes publicas, os cafés, as ruas, 0S
meios de comunicacdo e as instituicdes tornam-se os l6cus de cristalizacao e transmissao

w4

destas representacdes. Segundo a autora, “é no encontro publico de atores sociais, nas
varias mediacdes da vida publica, nos espacos em que sujeitos sociais reunem-se para falar

e dar sentido ao quotidiano que as representacfes sociais sdo formadas”.
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Analisar o papel das representa¢gfes sociais na construgdo do mito da
criacdo do Estado do Tocantins envolve, num primeiro momento, fazermos uma breve
discussdo em torno da questdo que trata da definicdo do que vém a ser as representacoes
sociais e suas dimensdes tanto politicas quanto religiosas, haja vista que estes sdo dos dois
pontos centrais de andlise e debate deste trabalho. Entendemos que ndo € possivel
dissocia-las, uma vez que as relac6es humanas pressupdem representacdes e elas estdo

inseridas em diversos contextos, como o politico e o religioso.

Entretanto, as representacfes sociais possuem uma historia. Ao elaborar
as representacGes do nascente Estado do Tocantins, o recurso a historia foi imprescindivel
para, a partir dali, elaborar novas representacdes que servissem aos objetivos de quem as
estava construindo. Com o passar do tempo, os velhos herdéis vao sendo substituidos por
novos a fim de legitimar, constantemente, o passado para as novas e futuras geracoes,
como foi 0 caso tocantinense. Para Moscovici (2007, p. 41), “[...] para se compreender e
explicar uma representacdo, é necessario comecar com aquela, ou aquelas, das quais ela

nasceu’.

Compreender os elementos intrinsecos na construcdo das representacdes
sociais nos permite observar a dimensdo que ela alcangcou ao longo do processo de
construcdo de um mito politico cuja realidade sdcio-espacial construida por ela foi o Estado
do Tocantins. A questdo que se coloca é a de um entendimento de como politica e religido
foram devidamente articulados nas representacdes e no imaginario das mentalidades com o

propdsito Unico de criar uma nova unidade da federacao brasileira.

De acordo com Moscovici (2007), as representacbes sociais possuem
duas fungdes: a) a de convencionalizar objetos, pessoas ou acontecimentos que encontram;
e b) a de prescrever e impor sobre a sociedade uma forca irresistivel. Segundo o autor, as
representacdes sociais séo partilhadas, penetram e influenciam a mente de muitos,
entretanto, sem ser pensadas por eles. Elas apenas séo re-pensadas, re-citadas e re-

apresentadas.

Se tomarmos a questao sobre a formacao do Estado do Tocantins a partir
desse ponto levantado por Moscovici (2007), observamos que o discurso autonomista
tocantinense elaborado a partir de sua historiografia atua neste sentido proposto pelo autor:
a histéria tocantinense, bem como a luta “herdica” de seus personagens historicos, €
recontada ao longo de geracoes, reatualizada e reapresentada a cada momento, num tempo

ciclico, no qual os simbolos do nascente estado recontam a “saga herdica” de seus
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personagens a todo o momento. Segundo o autor, “eu quero dizer que elas [as
representagfes sociais] sdo impostas sobre nés, e sdo o produto de uma sequéncia
completa de elabora¢gdes e mudancas que ocorrem no decurso do tempo e sdo o resultado
de sucessivas geracgdes” (MOSCOVICI, 2007, p. 37).

Entretanto, mais do que recontar a histéria e colocar os fatos na ordem de
guem a estd criando, por meio da elaboracdo das representaces sociais € possivel
estabelecer um jogo de poder e controle social. Isso porque a historiografia elaborada a
partir dos fatos de um passado de luta — foram 179 anos buscando a autonomia do Estado
do Tocantins, conforme Siqueira Campos destacou em diversos momentos em seus
discursos tanto na Assembléia Nacional Constituinte como na Camara dos Deputados —
legitima a dominacdo e o controle da realidade sécio-espacial de hoje. Isso se torna claro
gquando observamos o slogan da campanha de Siqueira Campos para ser 0 primeiro
governador do estado pelo PDC, em 1988: “Quem criou merece”. Ele toma para si a
responsabilidade pela criacdo do estado e utiliza esse argumento para ser o primeiro

governador do Tocantins.

No processo de construcdo das representacdes sociais, Moscovici (2007)
trabalha com dois mecanismos que considera criadores das representagdes. S&o eles: a)
ancoragem; e b) objetivacdo. O primeiro, segundo o autor, tenta ancorar idéias estranhas e
alheias e torna-las categorias e imagens comuns a partir de sua insercdo em um contexto
familiar. O segundo procura objetivar, ou seja, trazer os elementos abstratos para algo
guase concreto, que passe a existir no mundo fisico, um monumentum aere perennius,
como diria Cassirer (2003). Trazendo a discusséo para 0 caso tocantinense, verifica-se que
tanto ancoragem como objetivacdo fizeram parte de um processo de construcdo de
representacdes sociais no estado, cujo esfor¢co permitiu a construcdo de mentalidades que,

inclusive, apoiassem tal objetivo.

Para Moscovici (2007, p. 61), ancorar é “[...] classificar e dar nome a
alguma coisa. Coisas que ndo séo classificadas e que ndo possuem nome sao estranhas,
ndo existentes e ao mesmo tempo ameacadoras”. Dar nomes a coisas ou seres, portanto,
nos permite classifica-los dentro de um conjunto de valores que carregamos conosco e torna
0 estranho, o ndo-familiar, em algo conhecido, familiar podendo, inclusive, reproduzi-lo

dentro de um universo de valores por nos elaborados.

Para Franco (2004, p. 175), “a ancoragem consiste no processo de

integracdo cognitiva do objeto representado para um sistema de pensamento social



preexistente e para as transformagdes, historica e culturalmente situadas, implicitas em tal
processo”. No processo de ancoragem, a classificacdo que elaboramos do desconhecido é
uma tentativa, segundo Moscovici (2007), de inseri-lo num conjunto de categorias,
comportamentos e regras que determinam o que € ou ndo é permitido em relagdo a um
conjunto de individuos pertencentes a uma determinada classe. Além da classificacdo, a
categorizacdo também faz parte deste processo de ancoragem. Trata-se de “[...] escolher
um dos paradigmas estocados em nossa memdria e estabelecer uma relagdo positiva ou
negativa com ele” (MOSCOVICI, 2007, p. 63).

Para Moscovici (2007, p. 66) o ato de classificar algo, dentro da

ancoragem, implica também em nomeé-lo. Para o autor,

€ impossivel classificar sem, ao mesmo tempo, dar nomes. Na verdade,
essas sdo duas atividades distintas. Em nossa sociedade, nomear, colocar
um nome em alguma coisa ou em alguém, possui um significado muito
especial, quase solene. Ao nomear algo, nés o libertamos de um anonimato
perturbador, para dotd-lo de uma genealogia e para inclui-lo em um
complexo de palavras especificas, para localiza-lo, de fato, na matriz de
identidade de nossa cultura.

Isso porque o anonimato ou o que é andnimo dificilmente pode tornar-se
uma imagem comunicavel ou ser ligado a outras imagens. E o estranho. Por isso surge a
necessidade da associacdo entre a palavra e a coisa a fim de representa-la e inseri-la num

mundo de conceitos e paradigmas que nos permite identifica-la.

Para Moscovici (2007), o ato de nomear as coisas ou pessoas permite trés
conseqgliéncias: a) em primeiro lugar, a nomeacao permite que uma coisa ou uma pessoa
seja descrita e adquira certa caracteristica ou tendéncia; b) essa nomeacado permite que a
coisa ou a pessoa se torne distinta de outras coisas ou pessoas a partir dessas
caracteristicas e tendéncias que ela adquire; ¢) a nomeagado também permite que a coisa ou
a pessoa se torne um objeto de convencao partilhado por aqueles que adotam essa mesma
convencdo, essa mesma linguagem. Portanto, mais do que dar nomes, 0 processo de
nomeacado torna esses elementos conhecidos e inseridos em um padrdo, ou convenc&o,
partilhados por outras coisas ou pessoas, e o0s transfere do mundo desconhecido para o

universo de semelhantes. Deixa de ser 0 estranho para se tornar o familiar.

Ao tornar familiar o ndo-familiar por meio da classificacdo e da nomeacao

de coisas ou pessoas, atribui-se ao ente nomeado uma identidade. Esza identidade social
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criada a partir da nomeacdo permite ajustar coisas e pessoas a uma representacdo social
predominante. A partir disso, com base em Moscovici (2007), pode-se entender que a
ancoragem possui como dois aspectos a classificacdo e a nomeacgdo. Isso provoca duas

consequéncias na teoria das representagdes sociais.

A primeira delas é que a teoria das representacdes sociais exclui a idéia de
pensamento ou de percepcdo que nao possua ancoragem, Ou seja, que ndo permita
classificar e nomear. A segunda é que sistemas de classificacdo e de nomeacdo ndo séo
meios de rotular pessoas ou objetos. Para Moscovici (2007, p. 70), “seu objetivo principal é
facilitar a interpretacdo de caracteristicas, a compreensdo de intencdes e motivos
subjacentes as acbfes das pessoas, na realidade, formar opinides”. Isso porque, para
podermos interpretar idéias ou algo nao-familiar, sdo necessérias categorias, nomes,
referéncias, a fim de que o que esta sendo homeado possa ser integrado a um universo

cognitivo familiar.

No caso especifico do Estado do Tocantins, suas representacdes sociais
foram elaboradas a partir de um processo de ancoragem que permitiu a classificacdo e
nomeacdo de seres e fatos. A primeira delas refere-se a constru¢do da historiografia do
estado. Conforme vimos no capitulo anterior, a elaborag¢édo da histdria tocantinense procura
nomear e classificar os bandeirantes no momento da ocupacdo do até entdo Estado de

Goias.

Naquela ocasido, conforme vimos anteriormente, os bandeirantes paulistas
foram comparados a “demoénios”, atribuindo-se a eles todo o peso do significado desse
termo num contexto religioso e, sobretudo, cristdo. Ao tomar emprestado esse termo para se
referir aos bandeirantes, a historiografia nomeou e classificou esses personagens
atribuindo-lhes um significado que foi de fundamental importancia para a constru¢cao de uma
identidade tocantinense. De um lado os jesuitas no norte, e de outro os bandeirantes, os

“demonios” no sul.

Verifica-se, portanto, como os elementos religiosos foram manipulados
para nomear e classificar o desconhecido, o ndo-familiar, e inseri-los em um conjunto de
valores “demoniacos”, com todo o peso que isto possa significar no contexto de uma
sociedade majoritariamente cristd. Isso serviu como um dos elementos utilizados na

construcao de uma identidade social tocantinense.

Em outro momento, jA na década de 1980, Siqueira Campos também
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utiliza a ancoragem por meio da nomeacdo e classificagdo de seus desafetos politicos.
Constantemente, em seus discursos na Assembléia Nacional Constituinte e na Camara dos
Deputados Federais, o ex-deputado refere-se a eles como os “inimigos do povo” ou 0s
“inimigos do Tocantins”. Ao nomea-los e classificA-los dessa forma, eles estdo sendo
inseridos dentro de um conjunto de valores e ideologias que acaba excluindo-os da

sociedade da qual fazem parte.

Dessa forma, verifica-se que a ancoragem, por meio da classificagdo e
nomeacdo, desempenhou um papel importante nesse processo de constru¢cdo de uma
representacdo social do Estado do Tocantins. Mais que isso, ao ser elaborada pelos
detentores de poder e manipuladores dessas representacdes, ela legitimou o discurso de

criacdo do estado, nomeando e classificando o que estava de acordo com tal propdsito.

A objetivacdo, por sua vez, “[...] une a idéia de nao-familiaridade com a de
realidade, torna-se a verdadeira esséncia da realidade. Percebida primeiramente como um
universo puramente intelectual e remoto, a objetivacdo aparece, entdo, diante de nossos
olhos, fisica e acessivel” (MOSCOVICI, 2007, p. 71). Dessa forma, observa-se que a
objetivacdo possui como funcdo materializar uma abstracdo, de transformacéo “[...] de uma

idéia, de um conceito, ou de uma opinido em algo concreto” (FRANCO, 2004, p. 172).

Segundo Moscovici (2007, p. 71), a objetivacéo tem sido muito utilizada por
politicos e intelectuais que possuem como pretensdo transformar uma representacdo em
uma realidade de representacdo, fazer a palavra que substitui alguma coisa na coisa que
substitui a palavra. Dessa forma, a imagem dentro da objetivacdo das representacdes
sociais possui um papel importante, haja vista que ela se torna a materializacdo de alguma
coisa pensada. Para o autor, “todas as imagens podem conter realidade e eficiéncia em
seus inicios e terminar sendo adoradas” (MOSCOVICI, 2007, p. 73). E o poder da linguagem

e da capacidade de manipula-la no processo de construcéo de representacées.

Na objetivacdo trabalhamos, portanto, com a formacao de imagens na qual
0 percebido substitui 0 concebido. Para Moscovici (2007, p. 74), “se existem imagens, se
elas sd0 essenciais para a comunicacdo e para a compreensao social, isso € porgue elas
nao existem sem a realidade [...]". O processo de construcdo de herdis € algo que também
faz parte da objetivacdo das representacdes sociais. A intencao disso é tornar as palavras
em carnes e as idéias em poderes naturais. A projecdo da imagem ou da figura do heroéi é a
materializacdo de um conceito cujo objetivo € o de tornar concreto aquilo que antes estava

na abstracdo. Implica também uma estreita relacdo com a construcdo dos modernos mitos
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politicos, de que Cassirer (2003) nos lembrou anteriormente.

A objetivacéo das representagfes sociais também fez parte da construcao
de um conjunto de representacdes para a criacdo do Estado do Tocantins. A materializacdo
da idéia de que Siqueira Campos era o0 “pai” do estado assemelha-se bastante com a figura
do “her6i” apresentada anteriormente. O ex-deputado coloca-se como o “pai fundador”
dessa unidade da federacdo e se sente na condicdo de considerar os habitantes da nova
unidade da federacdo como o “meu povo” ou a “minha gente”, conforme se verifica em seus
discursos. E o mito do her6i povoando as mentes e objetivando representacbes mitico-

politicas.

A presenca de seu nome em um dos simbolos do estado, como o0 Hino do
Tocantins, junto ao de Joaquim Teothdnio Segurado, é a materializacdo, a objetivacdo, de
sua imagem, que, atrelada ao nome de um dos personagens da luta pela criacdo do estado,
trabalha a memadria de uma coletividade e objetiva, por meio da linguagem e da fala, seu

nome junto a idéia de criacdo do estado. Para Moscovici (2007, p. 78),

nossas representacdes, pois, tornam o nao-familiar em algo familiar. O que
€ uma maneira diferente de dizer que elas dependem da memoria. A solidez
da meméria impede de sofrer modificacdes subitas, de um lado e de outro,
fornece-lhes certa dose de independéncia dos acontecimentos atuais [...]

Mas qual o lugar das representacdes sociais em uma sociedade pensante?
Se a ancoragem e a objetivacdo atuam no sentido de construir as representacfes sociais,
que lugar elas ocupam apds sua formacado? Moscovici (2007) explica que esse lugar era
determinado pela distincdo entre uma esfera sagrada e outra profana. Enquanto a primeira
se restringia ao campo da veneracdo, distante das atividades humanas, a segunda dizia
respeito as atividades triviais e utilitaristas da sociedade humana. Entretanto, esse quadro
mudou. Agora, a distincdo que implica apontar os lugares das representacdes sociais em

nossa sociedade divide-se em universos consensuais e universos reificados.

No universo consensual, o ponto central e de convergéncia das
representacdes sociais € o ser humano. Ele é o centro do universo, o ponto comum entre
todas as coisas. Para Moscovici (2007), no universo consensual a sociedade caracteriza-se
por ser uma criagdo visivel e continua repleta de sentidos e finalidades que possuem uma
voz humana e que tanto age como reage como um ser humano. No universo reificado, por
sua vez, a sociedade atua como um sistema de entidades sdlidas e invariaveis que se

caracterizam por serem indiferentes as individualidades e ndo possuirem identidades. E o
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autor vai além disso: pelo fato de essa sociedade no universo reificado ignorar a si mesma e
as suas criacdes, ela 0s observa apenas como simples objetos isolados, sem uma
aproximacao ou mesmo relagdo, como pessoas, idéias, ambientes e atividades. Entretanto,
ambos os universos referem-se a diferentes modos de produg&o do conhecimento e ocupam
um lugar diferenciado no processo de constru¢cdes e atribuicbes de significados a

coletividade. Segundo o autor, Moscovici (2007, p. 52),

0 contraste entre os dois universos possui um impacto psicolégico. Os
limites entre eles dividem a realidade coletiva, e, de fato, a realidade fisica,
em duas. E facilmente constatavel que as ciéncias sdo os meios pelos quais
nés compreendemos 0 universo reificado, enquanto as representagfes
sociais tratam com o universo consensual. A finalidade do primeiro é
estabelecer um mapa das forcas, dos objetos e acontecimentos que séo
independentes de nossos desejos e fora de nossa consciéncia e aos quais
nés devemos reagir de modo imparcial e submisso [...] As representacdes,
por outro lado, restauram a consciéncia coletiva e lhe ddo forma, explicando
0s objetos e acontecimentos de tal modo que eles se tornam acessiveis a
gualguer um e coincidem com nossos interesses imediatos.

Dessa forma, fica clara a distin¢cdo entre esses dois universos que definem
os lugares das representacbes sociais em uma sociedade pensante: a perspectiva
consensual estabelece uma sociedade formada por grupos de pessoas iguais e livres com
competéncia, inclusive, de falar em nome do grupo. Entretanto, isso implica um conjunto de
normas estabelecidas que devem ser preservadas e cumpridas por todos. O fato de cada
um poder expressar suas posi¢cdes implica a utilizacdo de discursos, de conversacoes,
realizados em locais publicos de encontro, no qual cada um (seja politico armador,
educador, sociblogo, entre outros) pode expressar suas proprias opinides, revelando seus
pontos de vista acerca de uma dada realidade O universo consensual € institucionalizado
em clubes, associacoes, bares, igrejas, na rua, enfim, lugares nos quais se pode atribuir
uma realidade sonora aquilo que pensamos e que nos aproxima dos demais por meio da

fala, da construcdo de uma linguagem comum a todos.

A criacdo do Estado do Tocantins habita, de certa forma, o universo
imaginario dos sujeitos. Por meio das falas, da objetivacdo dos pensamentos através da
linguagem, identifica-se a construcdo e a institucionalizacdo de um discurso que atribui a
Siqueira Campos o papel do criador do estado, do legitimo herdeiro de uma luta iniciada 179
anos atras. Sua condicdo como o “Ditador do Cerrado”, como nos lembra Campos (2008),
expressa 0s meios pelos quais ele personifica em si mesmo a figura do Estado e, por meio
dela, elabora um espaco de representacdo no universo consensual do imaginario popular,
onde se articulam os mitos politicos com o discurso criacionista de uma nova unidade da

federacéo brasileira.
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A perspectiva do universo reificado nos apresenta uma sociedade vista
como um sistema de diferentes e distintos papéis e classes que expressam as
desigualdades inerentes a ela mesma. O estado em si, enquanto instituicdo, atua como um
universo reificado. Essa reificacdo encontra-se nos discursos oficiais e nos monumentos
instaurados com a intencdo de construir um espago de poder. Sua natureza nos impde uma
fronteira de acdo que nos limita em termos de atuacdo no interior dessa sociedade. As
competéncias que adquirimos sdo as que nos habilitam a atuar em setores determinados da

sociedade, como “o médica”, “o professor”, “o comerciante”, e assim por diante, e o transito

de uma para a outra € extremamente complicado.

No universo reificado, a sociedade transforma-se em sistemas de
entidades solidificadas que ndo permitem uma referéncia a individualidade nem tampouco a
construcdo de uma identidade. O que importa € a exterioridade das instituicdes com relacao
a subjetivacdo dos individuos: ciéncia, politica e religido sédo formas exteriores ao sujeito,
que se torna acessivel a eles apenas pelo universo consensual. Tanto o0 universo
consensual quanto o reificado nos delimitam em termos de lugares a ocuparmos has
atividades humanas e na producao de conhecimentos e projeta sobre as realidades vividas

diferentes representacdes sociais elaboradas pelos atores politicos.

3.2 O espaco de representacao

O espacgo de representagdo é um elemento-chave para compreendermos
como, por meio das representacdes sociais, elas se projetam na espacialidade da vida

cotidiana e da prética social, e se materializam no imediato. Para Gil Filho (2007b, p. 3),

0 espaco de representacdo refere-se a uma insténcia da experiéncia da
espacialidade originaria na contextualizagcao do sujeito. Sendo assim, trata-
se de um espaco simbolico que perpassa 0 espaco visivel e nos projeta no
mundo. Desta maneira, articula-se ao espaco da pratica social e de sua
materialidade imediata.

Bettanini (1982) faz a distincdo de trés tipologias espaciais, mas que
possuem algo em comum: o fato de representarem um lugar privilegiado no interior do
territério no qual os novos valores se pretendem transmitir por heranca. Segundo o autor,
essas tipologias espaciais sdo: 0 espa¢co mitico, o espaco sagrado e o espaco de

representacao.
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O espaco mitico esta circunscrito a descricdo do espaco antropoldgico, o
gual possui uma especificidade de contetdo e uma restricdo do espaco vivido. Com base na
fenomenologia de Merleau-Ponty (apud Bettanini, 1982), o espaco mitico representa um
percurso obrigatorio a ser efetuado, cuja espacializacdo do mundo estrutura-se por meio de
mitos que possuem significados ao primitivo que organizava sua vida social a partir dele.

Para Merleau-Ponty (apud Bettanini, 1982, p. 83),

0 primitivo vive os proprios mitos num fundamento perceptivo muito
claramente articulado e de modo tal a tornar possiveis os atos da vida
cotidiana [...] o préprio mito, por mais difuso que possa ser, possui um
significado para o primitivo, dado que informa ao mundo sobre si, isto é,
representa uma totalidade onde cada elemento possui relagées de sentido
com outros elementos.

O espago sagrado estd situado no interior do espago mitico. Entretanto,
segundo Bettanini (1982, p. 86), “0 espaco sagrado, de territdrio classificado e privilegiado
no espacgo mitico, tornar-se-a por sua vez Unico: terreno de mediacdo entre terra e céu”.
Para o autor, o espaco sagrado esta diretamente relacionado com a “hierofania” que,
segundo Eliade (1999), corresponde & manifestacdo do sagrado no espago que rompe com
a homogeneidade desse espaco e, ao mesmo tempo em que revela um “ponto fixo” no

espaco, também constroi uma dialética entre o espacgo sagrado e o espaco profano.

O espaco de representacdo , para Bettanini (1982, p. 97), ilustra os
universos simbdlicos, estruturas de referéncias sobre as quais se fundamenta a ordem
institucional. Desta forma, para o autor, “0 espacgo de representagdo é portanto o produto do
coédigo geral da cultura administrada pela ordem institucional. Como elemento de
legitimacdo, o espaco de representacdo produz novos significados [...] aos processos

institucionais”.

Tanto Bettanini (1982) como Gil Filho (1999) afirmam que o termo espaco
de representacdo € uma categoria emprestada de Mosse (1991), historiador “[...] que
identifica nos simbolos, nas cerimbnias e nos monumentos da Alemanha pré-nazista e
nazista ‘meios de auto-expressdo nacional’ através dos quais, justamente, o conceito de
patria se representa” (BETTANINI, 1982, p. 97). O Estado se personifica no Flhrer nazista,
que o faz por meio da elaboracdo simbdlica de um espaco de representacdo nacional-

socialista.

Para Gil Filho (1999, p. 107), Mosse (1991) pbde identificar que os ritos e

0s simbolos utilizados pelos sistemas totalitarios tiveram como base a liturgia cristé.
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Segundo Gil Filho (1999, p. 107), “esta consagracdo do nacionalismo como ‘religido da
humanidade’ seria a edificacdo de um culto profano capaz de objetivar novo sentido a
pratica espacial”’. O culto dessa religido laica manifesta-se em simbolos e cerimoniais, 0s
guais estdo interligados as concepcgoes religiosas e cristds do mundo. Tomar emprestados
estes elementos simbdlicos tornou-se uma acdo estratégica que teve por objetivo

institucionalizar o politico pelos instrumentos do religioso.

Dessa forma, o espaco de representacdo tornara-se o meio pelo qual
politica e religido se articulam para apresentar novos significados a espacializa¢do da vida
social. O espaco de representacdo nasce dessa imbricacdo entre o politico e o religioso.

Isso porque, segundo Carloto (2007, p. 16),

o0 Espaco de Representacdo € construido a partir de um conjunto de
relacdes entre a politica, o sagrado e o ethos, sendo estes expressdes da
representacdo social, mediados pelo simbolo, identidade, discurso e mito,
no qual relacionam-se com a pratica social, com a fato religioso e com o
poder.

Para Gil Filho (1999, p. 107), nessa articulacdo entre o politico e o
religioso, “um culto religioso do poder politico e do Estado, a divindade seria o lider politico
revestido pela consagracéo ritual, pela representacéo, investidura do Estado”. Assim, para o
autor, a qualificacdo e a edificacdo do espaco de representacdo pelos atores sociais passa
pelas motivacdes coletivas, as quais podem ser tanto politicas quanto religiosas, com a

imanéncia do poder.

Nesse sentido, para Bettanini (1982, p. 102),

ao espaco de representacdo, enquanto produto da laicizacdo do mundo,
reconhecemos um ritmo de transformacéo, vinculado a mudanca das
formas de poder, mais continuo, mais rapido. Mesmo porque o espago de
representacdo tende a substituir o espaco sagrado como reflexo da crise
das institui¢Bes religiosas.

Para Gil Filho (2007b), as definicbes de fronteiras de controle e
apropriacdo de determinada realidade social perpassam pela questdo da territorialidade.
Ainda para o autor, o espaco de representacdo “[...] expressaria a dindmica entre o fato
religioso e a prética social mediada pelo poder”. O autor representa essas afirmacfes por

meio do esquema de um fractal com trés niveis conceituais articulados, a saber:
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a) os reinos da politica, do sagrado e do ethos;
b) as categorias de mediacao: mito, discurso, identidade e simbolo;

C) categorias centrais: poder, fato religioso e a pratica.

RELIGIOSO

DISEURSO

Figura 3 — O espacgo de representagao
Fonte, GIL FILHO, 2008.

A partir da figura 3, podemos observar que o espaco de representagdo do
Estado do Tocantins esta diretamente ligado a articulacdo entre a politica, o ethos e o
sagrado. Estes sdo mediados pelos discursos que, por meio de simbolos, procuram
construir uma identidade ao tocantinense que legitime as falas de determinados atores
politicos que, em muitos momentos, recorrem a uma representagdo mitica da vida social.
Nessas articulagdes, podemos estabelecer uma clara relagdo entre o poder, a pratica social

e o fato religioso como elementos centrais do espaco de representacéo tocantinense.

3.2.1 O imaginério na elaboracao do espaco de representacao
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As representacfes sociais e 0 imaginario coletivo possuem funcdes
politicas na legitimag&o e perpetuagéo do poder politico. Manipulado e elaborado com vistas
para tal finalidade, o imaginario social, por meio de seus simbolos e suas representacdes
sociais, torna-se um importante instrumento de dominagdo. Essa questdo ganhou destaque
nas ciéncias humanas, pois, segundo Baczko (1984), “[...] as ciéncias humanas punham em
destaque o fato de qualquer poder, designamente o poder politico, se rodear de
representagdes coletivas. Para tal poder, o dominio do imaginario e do simbdlico € um

importante lugar estratégico”.

Tratando especificamente do caso da criagdo do Estado do Tocantins,
entende-se que a manipulacdo do imaginario e da criacdo de simbolos foi de suma
importancia para a legitimacdo do poder politico no estado. Isso porque a representacao do
sagrado nas falas e discursos de Siqueira Campos na elaboracdo do mito do Tocantins
possibilita interpretar como o recurso aos bens simbdlicos da religido cristd (hegemobnica no

estado) serviram para tal fim.

A construcdo de simbolos e a idéia de continuidade de uma luta historica
pela criagdo do Estado do Tocantins (apropriada de sua recente historiografia) que Siqueira
Campos defende e enaltece em seus discursos foram utilizadas como formas de expressao
de um poder simbdlico que tomou emprestado, ainda, os elementos religiosos. Para Baczko
(1984), o ato de exercer um poder simbdlico ndo consiste meramente em acrescentar o
ilusério a uma poténcia “real”. E um pouco mais do que isso: implica também duplicar e
reforcar a dominacgéo efetiva pela apropriacdo dos simbolos e garantir a obediéncia pela

conjugacéao das relagdes de sentido e poderio.

Siqueira Campos articulou a elaboragdo de simbolos e representacdes
sociais do nascente estado a fim de criar uma identidade a populacdo do norte goiano e
estabelecer a partir disso um territério no qual exercesse seu poder. Segundo Baczko
(1984), no processo de construcao de identidades esta implicita a delimitacdo de territérios.
Para o autor, o ato de designar a identidade coletiva corresponde, da mesma forma, em
delimitar o seu territorio e, portanto, seu espaco de poder, e corresponde ainda em formar as
imagens dos inimigos e amigos, rivais e aliados. Essa diferenciacéo entre o tocantinense e o
goiano, entre o explorado e o explorador, entre a ocupa¢ao do norte por jesuitas pacificos e
a do sul por bandeirantes violentos, serviu de alimento a narracdo da epopéia tocantinense

e de base para justificar a separacao do territério goiano.

Para Baczko (1984), o imaginario social, portanto, nutre-se de elementos
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gue permitem sua construgdo adequadamente para assegurar o poder aqueles que o
manipulam. Ele € uma peca eletiva do dispositivo de controle da vida coletiva e, em
especial, do exercicio da autoridade e do poder. Ao mesmo tempo, o imaginario social torna-

se o lugar e o objeto dos conflitos sociais.

A legitimacdo do poder daqueles que manipulam o imaginario coletivo
permite a dominagéo e o controle sobre a identidade coletiva e, por consequéncia, sobre a
propria coletividade, estabelecendo uma relacdo de poder. A apropriagdo da historia que
atua como legitimadora do imaginario coletivo é uma das formas de apropriacdo do poder

para ser estabelecer e dominar. Para Baczko (1984),

[...] todo o poder tem de se impor ndo s6 como poderoso, mas também
como legitimo. Ora, na legitimacdo de um poder, as circunstancias e 0s
acontecimentos que estdo na sua origem contam tanto, ou menos, do que o
imagindrio a que dao nascimento e de que o poder estabelecido se apropria.
As relacbes de forca e de poder que toda a dominagdo comporta,
acrescentam-se assim as relacdes de sentido. Qualquer instituicdo social,
designadamente as instituicdes politicas, participa assim de um universo
simbdlico que a envolve e constitui 0 seu quadro de funcionamento.

A partir dessa constatacdo, podem-se atribuir ao ex-deputado duas fungdes
distintas na producdo dos bens simbdlicos tocantinenses: a) guardido; e b) criador.
Parafraseando Baczko (1984), mais do que criador, ele também se comportou como um
“guardido” das simbologias. Isso porque ao produzir um sistema de representagcdes que
simultaneamente traduz e legitima a sua ordem, qualquer sociedade instala também seus
guardies do sistema, que dispem de certa técnica de manejo das representacfes e
simbolos construidos. Esses sujeitos, além de atuarem como protetores do imaginério

social, também s&o os guardifes do politico e do sagrado.

A utilizagdo de elementos politicos e sagrados nos discursos de Siqueira
Campos que justificam a criacdo do Estado do Tocantins na Assembléia Nacional
Constituinte e na Camara dos Deputados, em Brasilia (DF), aproximam poder e imaginario
instrumentalizando os simbolos e os bens religiosos com finalidade politica. O discurso
fundador é o proprio imaginario social comunicével, no qual ha reunidas as representacdes
coletivas expressas por meio de uma linguagem. Dessa forma, os mitos politicos se
expressam por meio das falas nas quais se propagam as ideologias e utopias que veiculam

0s imaginarios sociais.

No paralelo entre a atuacdo de um “principe” e Siqueira Campos, as

semelhancas ddo o tom da apropriacdo, pelo politico, do imaginério religioso e do poder.
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Segundo Baczko (1984), o “principe”, rodeado pelo capital simbodlico de seus préprios sinais
e prestigio, manipula habilmente toda espécie de ilusbes (simbolos, festas, etc.), desviando
em seu proveito as crencas religiosas e impondo aos seus suditos o dispositivo simbdlico de

gue retira o prestigio da sua prépria imagem.

A constante reatualizacdo da histéria do Estado do Tocantins; a exaltacdo
dos herdis tocantinenses na figura de Joaquim Theothdnio Segurado; e o destaque na letra
do hino do estado tanto de Segurado como de Siqueira Campos, atuam com o propdsito de
perpetuacao da imagem do ex-deputado e agem com o intuito de legitimar constantemente a
figura do “Principe do Cerrado” ou, nas palavras de Campos (2008), o “Ditador do Cerrado”.
Mas tudo isso tem uma finalidade: segundo Baczko (1984), nenhuma relacdo social e
instituicdo politica sdo possiveis sem que o0 homem prolongue a sua existéncia através das

imagens que tem de si proprio e de outrem.

As representacbes sociais e 0 espaco de representacdo, originados em
torno da criacdo do Estado do Tocantins, aproximam distintos momentos histéricos. Elas
resgatam o papel de cada personagem envolvido na epopéia tocantinense e recontam a
histéria repleta de simbolismos emprestados da tradicao religiosa crista, sobretudo da Igreja
Catodlica Apostolica Romana, dando a ela um caréter linear no qual cada personagem tem a
funcdo de herdar do anterior a luta pela emancipag¢éo do estado e dar continuidade a ela.
Siqueira Campos coloca-se como o ultimo herdeiro dessa corrente, com a missdo de criar o

estado tocantinense, fruto de uma luta de 179 anos.

Para Baczko (1984), no sistema de representacdes produzido por cada
época e no qual esta encontra sua unidade, o “verdadeiro” e o “ilusério” ndo estdo isolados
um do outro, mas pelo contrario, encontram-se articulados por meio de um complexo jogo
dialético. No caso do Estado do Tocantins, “verdade” e “ilusdo” se confundem, se misturam e
se articulam nos discursos de Siqueira Campos em prol da criacdo do Estado cuja
representacdo simbolica tomou emprestados elementos religiosos de uma cultura crista,
expressos nos diversos momentos em que o0 ex-deputado recorre aos recursos do sagrado

para uma finalidade politica.

Dessa forma, o controle, a reproducéo, a difusédo e o0 manejo do imaginario
social garantem uma influéncia sobre comportamentos e atividades coletivas e individuais, o
que permite que aos detentores do poder simbdlico obter resultados préaticos desejados,
bem como direcionar energias e orientar esperancas e sonhos coletivos sobre o futuro: o

verdadeiro profeta, como nos diz Cassirer (2003).
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Essa estratégia sempre estava presente nos discursos de Siqueira
Campos quando este enalteceu, por diversos momentos, as qualidades e excentricidades
do futuro Estado do Tocantins e produziu uma fala que tomou emprestados, novamente,
mitos religiosos, e aproximou o imagindrio coletivo a representacdo simbdlica da “Terra

Prometida” do povo hebreu, assemelhando-os em alguns momentos.

Entretanto, para possibilitar a influéncia dos imaginarios sociais sobre as
mentalidades desejadas, torna-se importante assegurar os meios adequados a tal difuséo.
Nesse sentido, um controle sobre os meios de comunicacdo, como radio, emissoras de TV,
livros, panfletos, e outros, torna-se necessario. Até porque, segundo Baczko (1984), para
garantir a dominacdo simbdlica, é de importancia capital o controle desses meios, que
correspondem a outros tantos instrumentos de persuasado, pressao e inculcacdo de valores
e crencgas. Entretanto, precisamos elaborar também uma discussdo em torno do espaco
politico e do espaco sagrado e seus componente,s para compreendermos com uma maior

elucidacdo como eles atuam na constru¢do de um espaco de representacao.

3.2.2 O espaco politico no processo de construcado de um espaco de representacao

As representagfes sociais na politica possuem um papel fundamental no
sentido de elaborar simbolos, discursos e falas na intencdo de produzir uma leitura de
mundo a ser disseminada entre os governados. A absorcdo de elementos religiosos nesse
processo é de suma importancia, haja vista que os produtores dessas representa¢des atuam
sobre a producdo de simbolos j& incorporados pela sociedade, tratando apenas de atribuir
uma nova “roupagem” e significados a ela. Em sua origem, o espago de representacao
emerge da politizagdo dos ritos religiosos e na formacdo de uma religido laica que

estabelece no centro de suas atencdes o Estado em detrimento de Deus.

Isso porque, para Alexandre (2004, p. 130),

as representacdes do mundo social sdo sempre determinadas pelos
interesses dos grupos que as forjam. As lutas de representacdes tém tanta
importancia quanto as lutas econémicas para compreender os mecanismos
pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concep¢do de mundo
social, os seus valores, os seus dominios.

No caso particular da criacdo do Estado do Tocantins, Siqueira Campos e
outras instituicbes, como a Conorte e o Comité Pré-Tocantins, souberam articular as

representacdes de mundo da populagédo do norte de Goids a ponto de criar uma identidade
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social forjada, sustentada, sobretudo, pela utilizacdo de elementos simbdlicos emprestados
da religido cristd, e a partir disso legitimar e construir uma historiografia apropriada que
servisse de subsidio para o discurso separatista da regido, com o intuito de formar essa
nova unidade da federagdo. Isso refor¢ga o que Alexandre (2004, p. 131) defende quando
afrma que as representacfes sdo fendbmenos sociais que devem ser entendidos e
explicados a partir do seu contexto de producdo, ou seja, das funcdes simbolicas e

ideologicas a que servem e das formas de comunicacao onde circulam.

Dessa forma, verificamos como a articulagdo e a manipulacdo de
representacdes sociais, aliados a outras acBes executadas por diferentes atores sociais,
criaram uma base para a formac¢do de uma nova unidade da federacdo, possibilitando,
assim, um novo recorte territorial sobre o Estado brasileiro, o que refor¢a nossa idéia de que
as representacdes sociais e 0 espaco de representacdo elaborado a partir delas também
devem ser interpretados a luz da politica. Isso hdo apenas porgue consideramos a religido,
sobretudo sua institucionalizacéo, um fato politico, mas também porque a prépria politica em
sua base fundamental, em seu &mago, enquanto fruto da acdo, como propde Arendt (2007),
€ uma das atividades correspondentes a condicdo humanal5, e também se produz

enguanto espaco de representacao.

Arendt (2007a) parte do pressuposto de que a politica se constroi a partir
da pluralidade existente entre os homens. Para a autora, a politica se faz entre os homens,
uma vez que o homem em si mesmo compreendido em sua individualidade constitui-se
como um ser a-politico. A politica surge no entre-os-homens, 0 que para a autora implica em
dizer totalmente fora dos homens. O pilar de sua analise € o de que a politica possui como
seu eixo central a liberdade do homem e a sua capacidade, enquanto ser livre, de pensar
sobre suas potencialidades e possibilitar um melhor desenvolvimento da humanidade e da

vida na Terra.

Entretanto, a partir do advento de formas de governos totalitarias,
cerceou-se esse direito do homem de ser e, portanto, de pensar livremente. E ndo sé isso: a
fabricacdo — e utilizacdo — de armas de destruicAo em massa, capazes de extinguir a vida
humana no planeta — ou seja, a possibilidade de destruir a si mesmo — também fez com que
o homem refletisse sobre até que ponto a liberdade jA& ndo estava ameacada. Se a

liberdade, enquanto pilar de sustentacdo de todo pensar politico, estava colocada em risco

15 Arendt (2007) apresenta trés atividades designadas pela expressao vita activa: o labor, o trabalho e a

acdo. Segundo a autora, a acdo insere-se como a Unica atividade realizada pelos homens sem a mediagdo da
matéria e/ou das coisas. A acao € a atividade politica por exceléncia.
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com esse cenario de incertezas, a propria politica e o pensar politico também estariam

comprometidos.

A preocupacao de Arendt (2007a) com o sentido da politica percorre dois
caminhos: o primeiro corresponde a esse apontado anteriormente. Para a autora, a
experiéncia com formas totalitarias do Estado fez com que a vida dos homens se tornasse
politizada por completo, fazendo com que a liberdade deixasse de existir nela. O segundo
caminho apontado por Arendt (2007a) na busca pelo sentido do politico refere-se ao fato de
que o desenvolvimento bélico e, portanto de destruicdo da propria vida humana, cujo
monopolio se restringe ao Estado, também atua como um elemento que deturpa o sentido
da politica e faz com que novas reflexées sobre a liberdade e a vida sejam elaboradas. Para
a autora, essa € uma questdo importante a ser pensada, pois 0 que esta em jogo nao é
apenas a liberdade, mas sim a vida, a continuidade da existéncia da humanidade e talvez de

toda a vida organica na Terra.

Nesse sentido, podemos identificar que a liberdade permeia as relacdes
entre os homens e torna possivel o seu desenvolvimento. Ela insere-se como um tema
comum aos seres humanos e permite, portanto, que sua construcdo possa ser elaborada
nas relacdes entre os sujeitos, configurando sua prerrogativa politica. Uma sociedade que
possui — e que permite — que seu direito a liberdade seja restringido, negado e sacrificado
ao monopolio do Estado, em sua versao totalitaria, abdica de sua prerrogativa de construir

espacos politicos que possuem como metas discutir as potencialidades humanas.

Ao analisarmos a obra de Cassirer (2003), verificamos que 0 contexto
social e histérico no qual a Alemanha se encontrava no pés-Primeira Guerra Mundial formou
um terreno propicio para a criagcdo, o desenvolvimento e a proliferacdo dos mitos politicos.
Estes tinham, por esséncia, o objetivo de tirar da populacdo em geral o seu direito a
liberdade em troca de melhores condigdes de vida. O que Cassirer (2003) entende como um
campo fértil para a ascensdo dos modernos mitos politicos, Arendt (2007a) enxerga como
uma restricdo a liberdade do homem. As consequéncias desse excesso de atribuicdes ao

Fuhrer alemao quase provocaram a devastacédo, a autodestruicdo do ser humano.

O centro dessa discussdo, portanto, encontra-se na abdicacdo do ser
humano de seu direito a liberdade. A supressao da liberdade e do fazer politica nesse
contexto encontra-se no fato de o homem ter perdido a propria capacidade de pensar e agir
conforme seu proprio juizo. Essa capacidade ele repassou ao partido politico. Para Cassirer
(2003, p. 332),
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0s homens atuam como agentes livres ndo porque possuem um liberum
arbitrium indifferentiae. N&o é a auséncia de um motivo, mas o carater do
motivo, que marca uma acao livre. No sentido ético um homem é um agente
livre se esses motivos dependem do seu proprio juizo e da sua propria
convicc¢ao sobre o que é o dever moral.

Ainda para Cassirer (2003), em condi¢cGes de vida extremas, 0 homem
liberta-se do encargo da sua prépria capacidade de pensar, atribuindo aos novos partidos
politicos a responsabilidade por isso. E uma fuga ao dilema, como nos lembra o autor, no
qual o homem suprime seu préprio sentido de liberdade com o intuito de libertar-se de
qualquer responsabilidade pessoal. Arendt (2007a, p. 51) vai ainda um pouco mais longe.

Para a autora,

o fato de a politica e a liberdade serem ligadas e de a tirania
ser a pior de todas as formas de Estado — ser na pratica
antipolitica — entende-se como uma diretriz através do pensar
e agir da Humanidade até os tempos mais recentes. Apenas
as formas de Estado totalitarias e as ideologias
correspondentes [...] ousaram cortar essa linha, mas o
verdadeiro novo e assustador desse empreendimento ndo é a
negacao da liberdade ou a afirmacédo que a liberdade nédo é
boa nem necessaria para o0 homem, e sim a concepc¢ao
segundo a qual a liberdade dos homens precisa ser sacrificada
para o desenvolvimento histérico, cujo processo sO pode ser
impedido pelo homem quando este age e se move em
liberdade (ARENDT, 2007a, p. 51).

Dessa forma, entendemos que o Estado totalitario demarca, de uma sé
vez, dois momentos: a) o primeiro refere-se a formacdo e ascensdo dos modernos mitos
politicos e a ressignificacdo dos ritos e simbolos religiosos; b) o segundo diz respeito as
dimensdes inerentes a este fato que é a supresséo da liberdade humana, que implica o fim
da propria politica, uma vez que, para Arendt (2007a, p. 176), o sentido da politica é a

prépria liberdade. Sem ela ndo ha politica.

Mas a politica também produz sua espacialidade. A geografia politica,
segundo Castro (2005), trata dessa complexa e delicada relagédo entre a politica, enquanto
expressdo e modo de controle dos conflitos sociais, e o territério, que é a base material e
simbdlica da sociedade. Segundo a autora, a geografia politica enquadra-se na producéo de
um conjunto de idéias politicas e académicas sobre as relagdes da geografia com a politica

e vice-versa.
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Nesse sentido, de acordo com Castro (2005), o objeto da geografia
politica, dessa relacdo entre politica e territorio, seria a formagdo do espaco politico
resultante da interacdo entre as categorias politica e espaco num exercicio continuo de
pensa-las de forma associada, considerando todas as dulvidas e incertezas que possam
surgir a partir dessa articulagdo. Arendt (2007a) também enxerga na formacdo do espago
politico, antes de tudo, um espaco publico que estabelegca um ambiente de debates acerca

da realidade vivida.

Para Castro (2005), pode-se pensar numa definicdo de espaco politico a
partir das acdes das instituicdes politicas e de suas forcas instituintes, como coerc¢ao, lei ou
forca legitima, exercidas por atores politicos que agem como forma de limitar essas
instituicdes. Ainda segundo Castro (2006, p. 53-54), “[...] é possivel indicar que o0 espaco
politico tem algumas caracteristicas distintivas como: € delimitado pelas regras e estratégias
da politica; é um espaco dos interesses e dos seus conflitos, da norma, do controle e das
coercodes legitimadas pelos atores sociais”. Nesse sentido, ele também pode ser um espaco
de representacdo, uma vez que ele se estabelece como um universo reificado que orienta e

determina os universos consensuais do cotidiano do cidadao.

Esse novo interesse pela geografia politica surgido ap6s a Segunda
Guerra Mundial — e a configuracdo da geografia politica mundial que ela deixou —,
acentuado principalmente nas décadas de 1970, 1980 e 1990, apresenta a relacdo da
geografia com o territério como fonte e estratégia de poder, ndo somente do Estado, mas
também de instituicbes (entre as quais as religiosas, como a Igreja Catolica Apostélica
Romana), o que evidencia que, quando se fala em geografia politica atualmente, ndo se
deve restringi-la unicamente a ag¢do do Estado, mas de outros atores politicos de grande

relevancia.

Compreender isso ndo é muito complicado. Os escritos de Ratzel foram
elaborados para legitimar as a¢des do governo alemdo num dado contexto politico,
econbmico e conceitual. Serviram para aguele momento e ndo se aplicam as novas
conjunturas do século XXI. Entretanto, ndo podemos excluir o Estado totalmente de nossos
estudos e analises, dado o grande papel que ainda exerce nas politicas territoriais e na
centralizacdo dos poderes e das tomadas de decisdes estratégicas. Assim, ao falar em

geografia politica, deve-se atentar para o Estado e suas tomadas de decisdes.
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Para compreender essas relagbes de poderl6 que se inscrevem no
espaco cotidiano de vida das pessoas, 0 papel dos atores sociaisl? e de seus espacos de
representacfes € de suma relevancia, na medida em que estes estabelecem rela¢ges de
poder com o territério vivido e o tornam repleto de ideologia que resulta numa forca
simbdlica. Seus efeitos sobre a politica implicam num processo de dominacao exercida por

determinados agentes do simbolico. Segundo Bourdieu (2007, p. 11),

€ enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicacédo e de
conhecimento que os “sistemas simbdlicos” cumprem a sua fungao politica
de instrumentos de imposicdo ou de legitimacdo de dominacdo, que
contribuem para assegurar a dominacdo de uma classe sobre outra
(violéncia simbdlica) dando o reforco de sua propria forca as relagbes de
forca que as fundamentam e contribuindo assim, segundo a expressdo de
Weber, para a “domesticacdo dos dominados.

Dessa forma, a geografia politica ndo deixa de enfatizar a materialidade
do territério (funcdo atribuida aos geografos), mas insere em sua discussdo elementos
trazidos da Ciéncia Politica, sobretudo por esta enfatizar a construcdo do conceito de
territério a partir de relagbes de poder e de suas for¢cas simbdlicas, ligadas tanto ao Estado
como as instituicdes (HAESBAERT, 2004, p. 37).

Quando se desenvolvem essas relacdes de poder propiciadas por esses
atores sociais, eles acabam por criar uma territorialidade na qual os individuos relacionam-
se com esses sistemas territoriais nos quais essas relacdes sdo presentes e marcantes,
seja para reforcar as desigualdades, seja para reduzi-las. Dai sua importancia dos estudos

atuais de geografia politica.

Toda essa discussdo a partir da relagdo entre espaco, territério e poder
pode ser identificada com as a¢Bes dos grupos religiosos, politicos, sindicatos, étnicos e
sexuais, entre outros, 0s quais, por meio de suas posi¢cdes politicas e formas de fazerem
essa politica, produzem, no sentido mais restrito da espacializacdo, suas territorialidades.

Isso porque, para Haesbaert (2004, p. 20), “sociedade e espaco social sdo dimensdes

16 Entende-se por relagbes de poder, no ambito da geografia politica, aquelas que “[...] supGem

assimetrias na posse de meios e nas estratégias para o seu exercicio, e o territdrio é tanto um meio como uma

condicao de possibilidade de algumas destas estratégias” (CASTRO, 2005, p. 95).
Compreendem-se os atores sociais como um dos campos de pesquisa da geografia politica, quando Castro
(2005, p. 30) afirma que ‘“[...] os conflitos distributivos emergem como uma questio geografica e definem um
campo tematico que define o olhar para os atores sociais cujos interesses e agdes moldam e sdo moldados
por recortes espaciais aos quais esses atores atribuem valores materiais e simbdlicos”. Para Costa (1992, p.
333), esses atores possuem intrinseca relacdo com as representacfes, as quais revelam seu lugar na
sociedade e na politica.
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gémeas. Nao ha como definir o individuo, o grupo, a comunidade, a sociedade sem ao

mesmo tempo inseri-los num determinado contexto geografico, ‘territorial™.

Essas posturas politicas possuem como base a diferenca tomada a partir
da condicdo humana, e ndo da condi¢do social. Para Castro (2006, p. 51), “a questdo da
diferenca é fundadora, pois é a partir dela que uma ordem social complexa € possivel e que

um arranjo institucional é necessario”.

Para Castro (2005, p. 52-53), a politica das instituicées publicas torna-se
social e territorialmente abrangente. A politica de uma igreja, por exemplo, afeta seus
membros, seus espacos privados de relacdo, a vida de uma comunidade e o espaco fisico
nos arredores do templo. Por outro lado, a acdo dos atores sociais € restrita, afetando
apenas areas e grupos diretamente vinculados. Segundo a mesma autora, “a geografia
politica analisa como os fenbmenos politicos se territorializam e recortam espacos
significativos das relacbes sociais, dos seus interesses, solidariedades, conflitos, controle,
dominacdo e poder”. Uma das dimensfes que esses fendmenos politicos alcancam na
sociedade refere-se a producdo simbdlica e imaginaria do fato politico, ja que tais
fendbmenos habitam o universo consensual das pessoas, criam suas representacfes sociais
acerca de seu cotidiano e de sua interpretacdo do mundo vivido e constroem seus espagos

de representacdes.

Na producdo do espaco politico e sua consequente implicacdo sobre o
espaco de representagdo do fato politico, discussGes em torno de aspectos relacionados ao
poder, ideologia e escalas geogréficas (articulando-as como referéncia metodologica para a
leitura e interpretacdo dos fenébmenos do mundo vivido) ganham cada vez mais dimensao.
Nesse caso, a leitura e interpretacdo da escala tanto espacial como temporal permitem uma
maior elucidagdo dos contextos imbricados na construcdo das relacdes cotidianas dos

objetos de pesquisa.

Na preocupacado de desvendar essas escalas do fato politico, Soja (1993)
defende a idéia de que o espaco oculta de nds as consequéncias de uma realidade
multifacetada e de um jogo de interesses que envolvem atores sociais e suas
representacdes. Articular as escalas geograficas e temporais inseridas nas relacées sociais
gque se desenvolvem e, de certa forma, produzem esse espaco multiplo e de conflitos
politicos € um desafio que se coloca sobre intelectuais engajados em desvendar os atributos

inseridos na formacao do espaco politico de vivéncia.
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A retomada do interesse do espaco na discussdo contemporanea se da,
sobretudo, em funcdo do desenvolvimento desigual provocado pelos grandes agentes do

capitalismo internacional. Segundo Soja (1993, p. 70),

a analise de padrées mais globais do desenvolvimento geograficamente
desigual, especialmente concentrada no subdesenvolvimento e na
dependéncia do Terceiro Mundo, produziu uma outra economia politica,
nova e cada vez mais espacializada, da divisdo internacional do trabalho e
do “sistema mundial” capitalista de centros e periferias.

E essa contextualizacdo que faz com que a geografia passe a ser um
elemento primordial na andlise do mundo contemporaneo. Segundo Soja (1993, p. 74),
“havia uma interacdo complexa e problematica entre a producdo das geografias humanas e
a constituicdo das relacbes e praticas sociais, que precisava ser reconhecida e aberta a

interpretagdo teodrica e politica”.

Ao discutir as desigualdades produzidas e como o0s excluidos
transformam esse espaco desigual, Guimardes (2003) afirma que € a geografia que busca
novas possibilidades de interpretacdo e de analise de tais acontecimentos; essa busca ndo
esta apenas no sentido de localizar, mas também no de compreender essa espacialidade
dos fatos e fenbmenos. Acrescentamos ainda o fato que se coloca como um desafio a mais
nas producbes geogréficas sobre o entendimento do mundo vivido: ndo basta apenas nos
concentrarmos em compreender essas espacialidades. O “salto-além” que devemos dar
agora € o de analisar como essas espacialidades sdo representadas nos universos
consensuais dos sujeitos e, a partir dai, verificar os sentidos que projetam sobre o individuo

pensante e a busca de seu ser na vida, de seu lugar no mundo.

Ao propor essas novas possibilidades de interpretacdo, as escalas
geograficas podem contribuir desde seu nivel mais elementar (a escala local) até o mais
amplo (a escala global). Smith (2000, p. 144 et seq.) apresenta uma seqiéncia de escalas
especificas envolvidas na formacao desse espaco politico, que envolvem desde o corpo, a
casa e a comunidade, até a cidade, a regido, a nacao e o globo. Nesse sentido, constroem-
se diferentes linguagens nas quais é possivel compreender o sentimento de pertencimento a
um grupo qualquer (seja religioso, politico, étnico, sexual, territorial), bem como as

identidades inerentes a ele.

Na escala do corpo, segundo Harvey (2003b, p. 29), inserem-se

processos socioldgicos que o faz uma construcéo social. Para o autor,



la particularidad del cuerpo no se puede entender independientemente de
su insercion en los procesos socioecolégicos. Si, como muchos sostienen
ahora, el cuerpo es un constructo social, no puede comprenderse al margen
de las fuerzas que giran a su alrededor vertiginosamente y lo construyen.

E nesse sentido de atuacdo dos atores sociais responsaveis pela
construcdo do espaco politico por exceléncia, que Soja (1993, p. 101) afirma que “[...] a
organizacdo e o sentido do espaco sdo produto da translacdo, da transformacdo e das
experiéncias sociais”. Além disso, o autor ainda afirma que as relacdes de poder inserem-se
nas relacdes cotidianas da sociedade e fazem da geografia uma elaboracdo repleta de

politicas e ideologias, de discursos e de formas simbdlicas.

Sao essas ag0es politicas e ideoldgicas que, via de regra, sdo expressdes
de poder de determinados grupos sociais, que a articulagdo das escalas geograficas véo
procurar revelar no sentido de demonstrar os conflitos politicos inerentes a construgdo da

realidade sécio-espacial.

Nesse sentido, para Smith (2000, p. 139), a escala geogréfica s6 pode ser
produzida socialmente, e é conseqiéncia de conflitos de diferentes atores politicos, cada
qgual procurando construir seu territorio de acdo, dominagéo e controle. Essas diferentes e
conflitantes posturas também sdo objetos de estudo da geografia politica, dado o espaco

politico que é construido desse choque de interesses.

E importante ressaltar que a compreens&o de Smith (2000) para com a
producdo da escala € fruto da disputa social e geografica para se produzir territorios,
territorialidades e fronteiras que demarcam o campo de acdo de cada ator social. Produzir a
escala geogréfica implica construir lugares. Entretanto, os lugares sdo diferentes uns dos
outros, cada qual € gerado a partir de diferentes interesses, e compreender as escalas

dessa producao € essencial para diferencia-los.

Portanto, é através da escala geografica que se pode analisar e
interpretar melhor os fatos e acontecimentos ocorridos no espaco geografico envolvendo os
atores sociais. Para Guimardes (2003, p. 17), “a escala geogréafica é produzida pelas
relagdes sociais dos atores politicos em jogo. E a escala geogréfica que define as fronteiras

gque demarcam o0s campos das disputas sociais”.

Assim, a escala geogréfica vai desde das relagbes ocorridas no lugar até
as determinacgdes politicas, econémicas, culturais e sociais que séo produzidas globalmente.

De acordo com isso, segundo Castro (2005, p. 82), “ndo foi dificil, entdo, a escala global
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tornar-se o recorte privilegiado para investigar os processos econdmicos e politicos, sendo

considerado epifendmenos tudo que acontece nas escalas nacionais e locais”.

A andlise das articulagcfes escalares que estdo envolvidas no processo de
producdo do espaco é uma maneira da geografia contemporénea dar respostas e, ao
mesmo tempo, compreender 0os impactos espaciais dos novos movimentos sociais e suas
rupturas politicas com o status quo, como 0s movimentos homossexuais, feministas, étnicos,

religiosos, entre outros.

Ou seja, a geografia pode nos auxiliar a analisar e interpretar como esses
movimentos podem contribuir e até mesmo construir novos espacos sociais, implodindo o
modelo estabelecido e rompendo com a viséo tradicionalista que ainda hoje permanece em
nossa sociedade. Segundo Harvey (2003a, p. 320), “a importdncia da recuperacdo de
aspectos da organizacdo social como raca, género, religido, no ambito do quadro geral da
investigacdo materialista histérica [...] e da politica de classe [com sua énfase na luta

emancipatoria] ndo pode ser superestimada”.

Numa aproximacdo entre a geografia e a politica, Castro (2005, p. 90)
salienta que “[...] a geografia politica [deve] incorporar os fenbmenos politicos, identificando
0s modos como eles se territorializam e recortam espacos significativos das relagbes
sociais, dos seus interesses, solidariedades, conflitos, controle, dominacdo e poder”. Mais
do que isso, também compreendemos que a geografia politica deve dedicar especial

atencdo a andlise de como estes fendmenos politicos, a que se refere a autora, sédo

construidos e reproduzidos constantemente.

Em nosso caso particular, uma leitura dos mitos politicos e suas relagfes
com a criagdo do Estado do Tocantins enquanto escala regional de analise contribui
substancialmente para compreendermos o0s sentidos do espaco de representacdo
tocantinense. Nesse sentido, a geografia politica também necessita direcionar seu olhar
para além das instituicBes politicas, mas também para o elemento simbdlico que em muitos
casos fundamenta essas instituicdes como elementos de dominacao, controle e exercicio do

poder.

Foucault (2003, p. 175) também desenvolve idéias em torno da questédo
do poder e de sua espacializacdo, e demonstra como este tende a ser disciplinador e
repressivo. Para o autor, “[...] o poder é essencialmente repressivo. O poder é o0 que reprime

a natureza, os individuos, os instintos, uma classe”. Essa posi¢cdo com relacdo ao poder,
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vendo-o como um elemento de dominacdo que possui no discurso sua producao,
acumulagéo, circulagdo e funcionamento, fez com que se atraissem diversos movimentos

sociais surgidos nos anos de 1960.

Dessa forma, entendemos que produzir geografia politica, ou uma
geografia do politico, envolve analisarmos atuacdes de diversos atores politicos, como o
Estado e instituicbes, que por meio do poder que exercem sobre o territério, constroem as
territorialidades e os espacos das relagbes sociais de acordo com seus interesses e as

formas de representa-los enquanto universos reificados.

Para Berger e Luckmann (2007, p. 80), as instituicbes surgem a partir das
tipificacBes reciprocas de acdes habituais por tipos de atores e implicam historicidade e
controle. Para os autores, “[...] dizer que um segmento da atividade humana foi
institucionalizado ja é dizer que esse segmento da atividade humana foi submetido ao
controle social”. Dito de outra maneira, todas instituicbes sdo produtos histéricos que
agregam formas simbdlicas em torno de si e implicam controle social por parte dagueles que

manipulam sua constituicao.

3.2.3 O espago sagrado no processo de construcdo de um espago de representagao

O estudo sobre a religido, mais precisamente da geografia da religido,
implica, na perspectiva de Cassirer (1997), um estudo sobre o proprio homem. Para esse
autor, além da dimenséo bioldgica, o ser humano também compreende uma dimenséo
simbdlica. Nesse aspecto, a religido cumpre um papel fundamental no desvendamento das
representagfes simbdlicas humanas, por ser um dos elementos constituintes desse espaco

de representacdes humanas.

Para Gil Filho (20074, p. 210), “[...] a religido, é parte deste universo pleno
de significados que faz parte indissociavel da experiéncia humana. Sendo assim, 0 homem
nao estd somente diante da realidade imediata, mas a medida que sua pratica simbdlica se
realiza ele busca os significados da existéncia.” A questdo que se levanta a partir dessas
constatacfes € o meio pelo qual se pode fazer essa significacdo do proprio homem, de seu
papel social e de suas dimensfes espaciais. Ou seja, como provoca Gil Filho (2007a), o

desafio é fazer o resgate do homem na teoria geogréfica.

Cassirer (1997) aponta algumas direcBes nesse sentido. Para o autor, 0
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plano politico constitui-se como uma das dimensdes na qual se poderia interpretar a
dimenséo social do homem. Entretanto, esse ndo € o Unico caminho. Antes das instituicbes
politicas, como o Estado, j& havia outras formas de sistematizacdo de sentimentos,
pensamentos e desejos humanos, expressos, sobretudo, no mito e na religido. Dessa forma,
a base de sustentacdo de uma teoria do homem torna-se muito mais ampla e enfocada,
sobretudo, no universo simbdlico. Para Gil Filho (2007a, p. 211), “o sistema simbdlico nos
forneceria o sentido subjacente a analise empirica e serviria de aporte para uma andlise do

mito e da religido”.

Gil Filho (2007a, 211) delimita claramente as fronteiras tedricas de um
estudo sobre a religido na dimensdo da compreensdo do préprio homem e de sua teoria
geografica. Mais do que discutir elementos doutrinarios, préprios do campo teolégico, cabe a
geografia da religido tratar das formas nas quais essa dimensao simbdlica humana,
intermediada pelo mito e pela religido, se apresenta e se manifesta espacialmente por meio

de seus espacos de representacdes. Para o autor,

sob esta base as questfes que surgem sobre a religido ndo sdo as mesmas
gue a teologia ou a metafisica propdem. N&do indagamos sobre esséncias ou
doutrinas, mas sobre a forma. A forma € o principio, € 0 modo e estrutura da
atividade humana que permanece a despeito das transformacbes e
vicissitudes da cultura humana. A pratica da religido, nesta analise,
antecede a religido enquanto doutrina e sistema de crencas. A religido
passa a ser apreendida como sistemas de acdes e ndo somente de
imagens.

Nessa perspectiva, a apreensdo cognitiva do fato religioso e sua
dimensédo espacial estdo além, para Gil Filho (2007a), da materialidade pura e simples, e
ndo servem como recurso para o modelo cientifico que executamos e praticamos. Segundo
0 autor, ela se manifesta na vida cotidiana e requer uma sensibilidade as suas nuances para

gue se possa captar sutilmente suas caracteristicas mais intimas e subjetivas.

No processo de leitura da questdo religiosa e analise de seu espago de
representacdo, podemos considerar que os simbolos e as linguagens religiosas sao formas
de representar um conhecimento do mundo elaborado por aqueles que se inserem nesse
universo mitico-religioso. A questdo de producdo de conhecimento, nesse sentido, é
importante de ser analisada, haja vista que ela provoca diferentes leituras de mundo e de

atribuicdo de sentidos a ele. Para Alexandre (2004, p. 127),

[...] ndo é todo conhecimento que pode ser considerado representacéo
social, mas somente aquele que faz parte da vida cotidiana das pessoas,
através do senso comum, que € elaborado socialmente e que funciona no
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sentido de interpretar, pensar e agir sobre a realidade. E um conhecimento
pratico que se opde ao pensamento cientifico, porém se parece com ele,
assim como aos mitos, no que diz respeito a elaboracdo destes
conhecimentos a partir de um conhecimento simbdlico e pratico.

Dessa forma, concordamos com Moscovici (2007, p. 106) quando afirma
gque as representacdes sociais sdo representacdes de alguma coisa. As teorias cientificas,
religides ou mitologias sé@o elementos que possuem um contetdo especifico, que diferem de
uma esfera ou de uma sociedade para outra, produzindo, cada qual, seu conhecimento

apropriado a respeito de um aspecto do universo consensual dos individuos.

7

A dimensdo desse universo consensual é relevante. Essas teorias
cientificas e fatos religiosos permitem que os individuos desenvolvam relagcfes entre si
constituindo suas representacfes sociais e entendimentos de um mundo repleto de
significados e significantes, de ordem e caos. O sentido de pertencer a esse mundo e de
nele poder desenvolver atividades e compreensdes cognitivas que lhe permitam atribuir um
lugar & vida e a realidade que o cerca implicam, sobre a vida do sujeito, a formacdo de uma
identidade social relevante. Para Moscovici (2000, p. 176), “as idéias e crengas que
possibilitam as pessoas viver estdo encarnadas em estruturas especificas (clés, igrejas,
movimentos sociais, familias, clubes, etc.) e sdo adotadas pelos individuos que fazem parte

delas”.

Nesse processo de producdo do conhecimento e do estabelecimento de
um lugar ao religioso no mundo em que ele vive, a religido exerce um papel importante. Ela
atua sobre o sujeito como possibilidade de reconstrucdes de representacfes acerca da
prépria vida e alcanca-o de uma forma que outras producbes de conhecimento ndo
conseguem. Segundo Stadtler (2002, p. 112), “alterar a concepc¢ao particular de si mesmo
leva a uma constante reavaliacdo do ‘estar-no-mundo’, além de uma complexa construcéo
de explanacdes para os eventos que ocorrem no mundo”. Para Moscovici (2000, p. 167),
“com certeza nGs nos tornamos mais tolerantes, hoje, em relagcdo as crencas religiosas que
assumem a imortalidade da alma, a reencarnacdo das pessoas, a eficacia da oracdo, ou

muitas outras coisas que nosso conhecimento da humanidade e da natureza ndo abarca”.

Para Moscovici (2000, p. 167), “[...] podemos observar a intensidade com
gue a magia € praticada em nosso meio, em nossas cidades e mesmo em nossas
universidades. Os que recorrem a essas coisas hdo sdo o0s socialmente desajustados das
camadas pouco instruidas da sociedade, como poderiamos crer, mas as pessoas instruidas,

0s engenheiros e ate mesmo os doutores”. Evidentemente, cada classe social lida de uma
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forma diferente com o conhecimento religioso e com a prépria pratica de fé. Para Stadtler
(2002, p. 113),

cristdos que vem de experiéncias de baixa condicdo de vida e de baixo
background educacional precisam de experiéncias mais concretas como
deixar de fumar, beber, e outras para transferirem a aprendizagem de
conceitos complexos de mudanca na vida por imagens cotidianas concretas
dessas mudancas e de seus resultados.

A discussdo em torno do sagrado é de fundamental importancia na
elaboracdo de uma proposta de analise de uma geografia da religido. Esse sagrado pode
ser visto e interpretado como um espaco de representacdo que materializa as préticas
religiosas. Para Gil Filho (2007a, p. 215), “[...] o0 @mbito religioso se faz como materialidade
imediata das coisas e préticas religiosas e suas representacdes”. Na perspectiva de Gil Filho
(2007a), o espago sagrado redimensiona-se em trés espacialidades, a saber: espacialidade
concreta de expressoes religiosas, espacialidade das referéncias simbdlicas e espacialidade

do pensamento religioso.

A espacialidade concreta de expressoes religiosas apresenta o espaco
sagrado como palco no qual se desenvolvem as praticas e manifestagdes religiosas. Para o
autor, “préprio do mundo da percepcédo, o espaco sagrado apresenta marcas distintivas da
religido conferindo-lhe as singularidades peculiares aos mundos religiosos” (GIL FILHO,
2007a, p. 218). Nesse sentido, os simbolos atuam no sentido de objetivagcdo do universo

religioso.

A espacialidade das referéncias simbolicas implica o0 uso do plano da
linguagem nas percepcdes religiosas, as quais sdo sensibilizadas nas formas tempo e
espaco. Segundo Gil Filho (2007a, p. 219), “como a linguagem desempenha a funcéo légica
de conectar o mundo dos fatos ao mundo dos simbolos ela o faz como esquema que vai
além da imagem que é resultado da capacidade empirica das coisas sensiveis”. No que diz
respeito as representacdes, elas tomam dimensdo espacial por meio da linguagem. Esse
processo configura um espaco de representacdes simbdlicas nas quais as representacdes
religiosas se fazem presentes e objetivadas. Nesse sentido, “[...] o espaco sagrado é forjado

nas representacoes de um espaco das religides” (GIL FILHO, 2007a, p. 219).

A espacialidade do pensamento religioso  constitui-se como um espaco
gue articula o plano sensivel as representa¢g@es constituidas pelo conhecimento religioso.

Trata-se da espacializacdo de convicgdes elaboradas das tradi¢Oes religiosas ao sentimento
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religioso. Segundo Gil Filho (2007a, p. 219), “0 espago sagrado, como espacialidade social
do conhecimento incorpora a idéia unificadora do pensamento religioso no conceito da
Divindade”. Dessa forma, o sagrado perpassa a linguagem e alcanca o plano da
transcendéncia. Nessa espacialidade, segundo Gil Filho (2007a), os textos sagrados e as
tradicOes orais religiosas sdo verificadas nas praticas religiosas do cotidiano e em seus

espacos de representacoes.

A partir dessas consideracdes, entendemos que essas espacialidades do
fato sagrado articulam-se no sentido de demonstrar os espacos de representacdes
elaborados a partir de um universo simbolico expresso pela religido (embora saibamos que
0 simbdlico ndo pertence unicamente ao universo religioso, pois no pensamento
cassireriano mito, artes, ciéncia e linguagens também articulam o mundo dos fatos ao
mundo do simbdlico na constru¢do dos universos que definem e redefinem a estrutura do

ser) e seu modo de estruturacdo de mundos, do “devir”.

Dessa forma, entendemos que o debate em torno do sagrado seja de
relevante importancia para definirmos seu papel na elaboracdo de espacos de
representacdes simbdlicas que definem o papel do fato religioso ao conjunto de significados
do universo humano. Gil Filho (2005) também defende o sagrado com categoria de andlise
no fato religioso. Segundo o autor, “na andlise da religido é prioritario ndo nos submetermos
a um sistema sutil de evasivas sem tocar no cerne da experiéncia religiosa, o sagrado. Pois
cabe-nos estabelecer, como premissa, uma categoria de avaliagdo e classificacdo que nos

permita reconhecer a objetividade do fenémeno religioso”.

Dessa forma, nos estudos do fenémeno religioso, temos como categoria
de andlise o sagrado, que permite interpretarmos os fatos religiosos nas suas objetivagdes e
naquilo que ele representa ao sujeito por meio de suas experiéncias religiosas. O sagrado,
amago de toda manifestacdo do fato religioso, coloca-se como a base dessas

manifestacdes.

Nesta analise do sagrado, apresentaremos as constru¢cdes ontoldgicas
defendidas por Otto (2005) e Eliade (1999). Os autores partem de pontos de vistas distintos,
tratando da questdo do sagrado como oposicdo entre o racional e o irracional para o

primeiro, e entre o sagrado e o profano para o segundo.

Para Otto (2005), o sagrado é uma categoria de interpretacdo que so6

existe no dominio da religido. O autor defende a idéia de que existe algo além das
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terminologias, predicados e conceitos racionais para apreender o sagrado. Segundo o autor,
“entre o racionalismo e a concepcado contraria ha, sobretudo, uma diferenca qualitativa que
reside na tendéncia de espirito e nos sentimentos de que € feita a piedade” (OTTO, 2005, p.
11). Esta diferenca qualitativa de que fala o autor constitui-se um elemento tomado
isoladamente na experiéncia religiosa, algo intimo e que se constitui como sendo a esséncia

das religibes, o que o autor denomina de numinoso.

O numinoso escapa das prerrogativas racionais de andlise do universo

religioso e torna-se um aspecto irracional da manifestacao do divino. Para o autor,

chamamos ‘racional’ na idéia do divino ao que pode ser claramente
captado pelo nosso entendimento e passar para 0 dominio dos conceitos
gue nos sao familiares e susceptiveis de definicdo. Por outro lado,
afirmamos que abaixo deste dominio de pura clareza se encontra uma
obscura profundidade que nos escapa, ndo ao sentimento, mas aos n0sSsos
conceitos e a que, por esta razdo, chamamos ‘o irracional’ (OTTO, 2005, p.
86).

Para o autor, o sagrado se manifesta por diversas formas tanto por meio
de experiéncias pessoais do supra-sensivel (voz interior, consciéncia religiosa, murmurio do
espirito no coragdo, sentimento, intuicdo e aspiracdo da alma), quanto em fatos e

acontecimentos que Otto (2005, p. 185) designa por “sinais”.

Otto (2005), ao elaborar essa proposta de leitura e interpretacdo do
sagrado, procura demonstrar 0Ss aspectos irracionais inerentes a esse processo, 0s quais
fogem da perspectiva racional e de seus conceitos, demonstrando que as experiéncias
pessoais e subjetivas do numinoso também revelam algo na relagdo do homem com a
divindade. Insere-se aqui, portanto, um conflito entre o racional e o néo-racional, entre o

racionalismo e a religido.

O que temos de levar em consideracdo é que mesmo que o sagrado se
apresente como categoria explicada pela escala religiosa, por se apresentar numa
diversidade de relacOes, entre elas a propria politica, ele se coloca na condicdo de ser
interpretado também na escalas das ciéncias humanas. Nesse sentido, para Gil Filho
(2007a, p. 212), o sagrado torna-se passivel de uma analise na teoria geogréfica, quando
esse autor propde “[...] o sagrado como nucleo central possivel a partir [de sua] integracdo

em uma analise estrutural do cotidiano do homem religioso”.

Eliade (1999), por sua vez, parte do pressuposto de que o entendimento
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do religioso passa pela dicotomia entre sagrado e profano. Essa dicotomia possui seu
atenuante no tempo e no espago, com a formacdo do tempo sagrado e do tempo profano; e
0 espaco sagrado e o espacgo profano. O elemento primordial nessa distingdo do mundo
vivido do ser religioso estd na hierofania, na manifestacdo do sagrado tanto no tempo

quanto no espago.

Desta forma, para o homem religioso, tanto o tempo como 0 espago ndo
sdo homogéneos. Possuem rupturas e quebras que a hierofania provoca em suas
percepcbes acerca desses dois conceitos analiticos da experiéncia humana, fazendo-os

gualitativamente diferentes dos outros.

Entretanto, trazendo essas discussdes de Eliade (1999) para uma
abordagem do espaco de representacdo do sagrado, partimos do pressuposto de que o
espaco sagrado também se constitui como um espaco de representacdo do fato politico.
Isso se justifica pelo fato de, a partir do momento em que o ser humano possui a capacidade
de distinguir espacialidades homogéneas e ndo-homogéneas do ponto de vista religioso, ele
reconhece, de certa forma, elementos que o habilitam a fazer essa distin¢do, tornando seu
espaco existencial composto por elementos conflitantes entre o sagrado e o profano. Se a
politica € um fazer entre os homens, como afirma Arendt (2007), as distingbes entre o
sagrado e o profano se tornam um dos elementos utilizados pelos homens para
identificarem suas hierofanias comuns, mas também para se distinguirem e diferenciarem
uns dos outros. Na fronteira entre o familiar e o n&o-familiar (MOSCOVICI, 2007), o fato
religioso se insere como um elemento sine quo non para compreender essas distingdes e

produzir as diferentes representa¢es sociais dos sujeitos.

Essa distingcdo entre a espacialidade do sagrado e do profano estabelece
uma relacdo de poder que implica uma apropriacao simbdlica, uma tomada de posse de um
territério pelo sagrado, o qual produz suas territorialidades com base em suas cosmologias e
crencas religiosas representadas em diversos contextos culturais, mas que remetem a
mesma idéia, cuja “[...] instalacdo num territério equivale a fundacdo de um mundo”
(ELIADE, 1999, p. 46). Mas nao de qualquer mundo, mas de um mundo sagrado apropriado
pelo homem. Segundo Gil Filho (2007a, p. 220), “a natureza do espa¢o sagrado torna
possivel a verificagdo de suas condicionantes estruturais e de apropriacdo. A acdo social de

apropriacdo é em tese relacdes de poder, territorializando o espaco sagrado [...]".

Para Gil Filho (2007b), estudos da geografia do sagrado ndo implicam

uma leitura coisificada, funcional pura e simples das espacialidades sagradas. O autor
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defende um matiz relacional. Para ele, “a Geografia do Sagrado esta muito mais afeta a
rede de relagdes em torno da experiéncia do sagrado do que propriamente as molduras
perenes de um espaco sagrado coisificado” (GIL FILHO, 2007b, p. 12), objetivada apenas

pela descrigdo dos fatos religiosos materializados no espago geografico.

Gil Filho (2007b, p. 13), nos estudos dessas relacdes da experiéncia do

sagrado, prop0e trés dimensdes de analise, a saber:

a. dimensdo _do homem: é aquela exercida pelos atores sociais no

momento da trama, envolvendo uma dinamica temporal e espacial. A
pratica, o discurso e o0 contexto somente se tornam inteligiveis dentro

da experiéncia institucional da religido;

b. dimensdo social ou da organizacdo: ela aparece nessa rede de

relacbes no momento em que a integracdo entre discurso e contexto
apresenta um plano de correlacdes analogas. Verifica-se um sistema
de relacdes que evidencia as divisdes, as classes, as subordinacfes e

0 julgamento diferenciado;

c. dimensdo da instituicdo: é a instituicdo em si e seu espaco de

representacdo envolvido por relacdes de poder e pelos atores que o
exercem. Executa um controle sobre o grupo, o individuo e o dizer.
Constréi uma territorialidade e se apropria do sagrado nos limites das

relacdes de poder e nas fronteiras de sua espacialidade.

Entretanto, o que defendemos ao apresentar essas propostas de andlise
€ a construcdo de um espaco de representacdo que o sagrado, enquanto dimenséo
simbdlica do mundo vivido, por meio de suas dimensfes, elabora. Nessa perspectiva,
tomando o espaco sagrado como um fator de criacdo do espaco politico, ele produz
geografia politica ao exercer controle de territdrio, construir territorialidades e estabelecer
relacbes de poder entre o sagrado e o homem religioso (geralmente intermediadas pelo

sacerdote, os profissionais da religido ou o detentor do capital simbdlico).

A figura 4 apresenta a formacéo do espaco politico pelo espaco sagrado.

Nela observamos que a geografia politica, partindo das experiéncias do espaco existencial
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do ator social (representado pelo “mundo vivido” na figura), perpassa tanto a dimensao do
homem como a social e a da instituicdo propostas por Gil Filho (2007b), e culmina com a
formacao do espaco politico do sagrado. Demonstra-se, por meio dela, que essas instancias
de analise da geografia do sagrado nédo estdo imunes aos fatores construtores da geografia
politica.

geografia politica
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Figura 4 — Dimensdes de andlise da Geografia do Sagrado
FONTE: Adaptado de GUIMARAES, 2003 e GIL FILHO, 2007b.
ORG: RODRIGUES, Jean Carlos, 2007.

Na interpretagcéo de Eliade (1999), sdo diversas as escalas que o homem
religioso constroi para inserir-se em um ambiente sagrado e cosmolégico. Entretanto, um
elemento comum a todas elas é a hierofania, sem a qual ndo é possivel distinguir o sagrado
do profano. Isso porque a hierofania € o ato de manifestagdo do sagrado que, nas palavras

do autor, significa que algo de sagrado esta sendo revelado.

Identifica-se essa hierofania em todas as tradi¢coes religiosas. Sem ela,

estas ndo existiiam e ndo permitiriam ao homem distinguir o espago sagrado do espaco
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profano nem estabelecer escalas de pertencimento religioso. Essa hierofania percorre desde
a escala do corpo (um crucifixo usado no pescoco, por exemplo, para o cristdo), a da casa
(a imagem de alguma divindade em um das paredes da moradia), a do templo (lugar santo,
casa dos deuses), até a da comunidade/cidade (uma cidade santa, como Jerusalém) e a do

cosmos (obra dos deuses).

Em todas elas, a hierofania representa a manifestacdo de alguma forma
do sagrado e a determinacdo de um ponto fixo, o centro do mundo. Segundo Eliade (1999,
p. 39), “encontramos por toda a parte 0 simbolismo do Centro do Mundo, e é ele que, na
maior parte dos casos, nos permite entender o comportamento religioso em relacdo ao

‘espago em que se vive™.

Pensando numa forma de representar as escalas do sagrado
teoricamente na perspectiva das escalas geogréaficas, elencamos estas formas de
construcdo do espaco sagrado que vai desde o corpo, a casa, o templo, até a
comunidade/cidade e o cosmos. Cabe aqui ressaltar que as escalas do sagrado, embora
apresentadas linearmente, se articulam constantemente e permitem, por meio dessas
relacbes, que o homem religioso crie em diversos niveis de seu espaco existencial um
mundo de contato com um universo cosmoldgico, que determina, inclusive, seu papel

politico enquanto ator social.

A escala do corpo refere-se ao individuo em si mesmo, ao homem
religioso. O corpo é a primeira dimensdo na qual sdo percebidos os sentidos que se déo a
existéncia por meio de uma relacdo desse homem com o sagrado. Ao fazer parte desse
cosmos, o homem religioso passa a dar novos sentidos e cuidados ao corpo, observando
desde as vestes que utiliza para cobri-lo e tornar-se apresentavel a divindade até as

musicas que ouve.

Mas ndo € s isso. O corpo também é a primeira escala na qual sédo
impostos sacrificios praticados a partir das orientagbes do sagrado. As polémicas questdes
que giram em torno da sexualidade em algumas tradicbes religiosas sdo apenas um
exemplo e mostram o quanto o corpo, enquanto morada dos deuses, torna-se restrito as

praticas consideradas profanas. Segundo Eliade (1999, p. 142),

[...] ao se instalar conscientemente na situacdo exemplar a que esta de
certo modo predestinado, o0 homem se ‘cosmiza’; em outras palavras, ele
reproduz, em escala humana, os sistemas dos condicionamentos
reciprocos e dos ritmos que caracteriza e constitui um ‘mundo’.
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A casa, para o homem religioso, ndo € um lugar qualquer, mas um habitat
santificado em sua totalidade ou em parte. Essa santificagdo da casa da-se por um
simbolismo ou um ritual cosmolégico. Em funcdo disso, a instalagdo da casa em um
determinado local ndo é uma decisédo simples para ser tomada, uma vez que esta em jogo a

prépria existéncia do homem.

Segundo Eliade (1999, p. 54), a escolha de um lugar para a edificacdo da
casa significa, para o homem religioso, “[...] criar seu préprio ‘mundo’ e assumir a
responsabilidade de manté-lo e renova-lo”. Os significados que envolvem a construcéo e
inauguracdo de uma nova casa remetem a idéia de um novo comeco, do inicio de uma nova
vida. A casa constitui-se, para o autor, em uma imago mundi e situa-se simbolicamente no

centro do mundo.

O templo enquanto escala de analise tem sua importancia sobretudo pelo
fato de ser a reproducéo terrestre de um modelo transcendente. Segundo Eliade (1999, p.
56), o templo é um “[...] lugar santo por exceléncia, casa dos deuses. O Templo ressantifica

continuamente o Mundo, uma vez que o representa e o contém ao mesmo tempo”.

Dessa forma, frequientar o templo ndo significa ir a um lugar qualquer.
Para o homem religioso, ele esta adentrando a um espaco sagrado e ndo-homogeneizado,
santificado, em que a divindade se faz presente, e freqienta-lo é estar em contato direto
com ela. Por ser um espaco sagrado, o templo esta imune as corrup¢cdes mundanas. Para
Eliade (1999, p. 56), “[...] a santidade do Templo est4 ao abrigo de toda a corrupcéo
terrestre, e isto pelo fato de que o projeto arquitetdnico do Templo € a obra dos deuses”. A
tentativa de reproduzir esses modelos na Terra passa a ser o esfor¢o pessoal de cada um

que participa desse universo religioso.

Na escala da comunidade/cidade, ela representa, para o homem religioso,
0 “nosso mundo”, o cosmos. Foi fundada pela imitagdo da obra dos deuses, a cosmogonia,
dai a necessidade de protegé-la contra a invasdo dos inimigos dos deuses que a querem
torna-la um caos. Em tempos passados, a defesa dessas cidades sagradas era elaborada a
partir de fossas, labirintos e muralhas, “[...] a fim de impedir a invasdo dos demdnios e das
almas dos mortos mais do que o ataque dos humanos” (ELIADE, 1999, p. 47), invasfes

essas que poderiam tornar esse espaco sagrado pela cosmogonia dos deuses em caos.

Dessa forma, a cidade sagrada representa a manifestacdo do sagrado
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naquele lugar, a reprodugédo em outra escala do cosmos, do mundo dos deuses. Para o
homem religioso, freqlientar uma cidade sagrada € o mesmo que estar no centro do mundo
e participar do cosmos divino, permanecendo distante dos “caos”, da “desordem”, das

“trevas”.

Por fim, a escala do cosmos é o espago dos deuses por exceléncia. O
homem religioso procura reproduzir o cosmos em outras escalas (como o corpo, a casa, 0
templo, a cidade/comunidade), consagrando territérios e lugares, transformado-os
simbolicamente em cosmos por meio de uma repeticdo ritual da cosmogonial8,

permanecendo sempre no “centro do mundo”.

Segundo Eliade (1999), o cosmos representa, para o homem religioso, a
constituicdo de um espaco diferenciado, sagrado, o mundo dos deuses, do qual ele quer
participar. O cosmos se elabora em detrimento do caos, do espaco profano destituido de
seus valores religiosos e, portanto, amorfo. Para o autor, “a primeira vista, essa rotura no
espaco parece consequéncia da oposi¢ado entre um territorio habitado e organizado, portanto
‘cosmizado’, e 0 espaco desconhecido que se estende para além de suas fronteiras: tem-se
de um lado um ‘Cosmos’ e de outro um ‘Caos™ (ELIADE, 1999, p. 32).

Todas essas escalas de andlise, conforme afirmamos anteriormente,
estdo articuladas. Em todas elas o objetivo primeiro do homem religioso € o de representar o
cosmos, o mundo dos deuses. As tentativas de criacdo dessas cosmogonias vao desde a
singularidade do corpo a generalidade do cosmos (na direcao do local para o global), sendo
o primeiro uma forma de dar sentido as representa¢gfes sagradas do segundo, definindo

suas hierofanias e organizando a vida social a partir delas.

Entretanto, o caminho inverso também acontece ao partir-se do global
(cosmos) ao local (corpo). Nessa perspectiva, 0 cosmos d& um significado ao trato com o
corpo e, em outras escalas, define as atribuicbes de cada ator politico na vida social. Além
disso, ele cria uma territorialidade na qual se colocam os sentidos das cosmologias dos
deuses como aquilo que Eliade (1999) define como “ponto fixo”, uma orientacéo prévia. Ao
definir esse ponto fixo, o homem religioso passa a integrar-se no “centro do mundo”,
provocando a ruptura do espaco homogéneo, distinguindo a partir disso o espaco sagrado

do espaco profano.

Essas articulagBes escalares entre o local e o global no universo religioso

18 Eliade (1999, p. 34).
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corroboram o que diz Castro (2006, p. 59), para quem “[...] a relacdo direta entre o local e 0
global ndo conduz necessariamente a aceitar que ela é univoca e estavel ou que nada
existe entre ambos”. O diagrama 1 representa essas escalas e a disposicdo de cada uma
delas com relagcédo ao sagrado e a suas articulagbes, no sentido da construcdo do espaco
existencial do ator politico.

COMUNIDADE/
CIDADE

TEMPLO

CASA

CORPO

LEGENDA:
*: Cosmos

Diagrama 1 - Escalas constituintes do espaco politico do sagrado
FONTE: Baseado em ELIADE, 1999
ORG: RODRIGUES, Jean Carlos, 2007.

A partir das proposi¢des apresentadas, compreende-se 0 sagrado como
elemento constituinte de um espaco politico e produtor de um espaco de representacéo
simbolico. Entretanto, nessa construgdo tedrica, € necessario pensarmos o espago a partir
da politica. Na perspectiva de Castro (2006, p. 54), isso “[...] define um recorte onde
interesses se organizam, onde as ac¢des possuem efeitos necessariamente abrangentes em

relacdo a sociedade e ao seu espaco e onde existe a possibilidade do recurso a coercao,
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pela lei ou pela for¢a legitima”.

3.3 O espaco de representagdo: o politico e o relig  ioso

Como pudemos observar acima, tanto a categoria politica quanto o
sagrado sao dois universos reificados que produzem sua prépria espacialidade a partir de
elementos inerentes a eles. O desafio é o de identificar as sutilezas de cada uma dessas
categorias do pensamento e identificar suas peculiaridades na construcao de um espaco de
representacdo, simbdlico em si mesmo, mas que se objetiva no pensamento consensual de

cada sujeito pensante.

Parafraseando Gil Filho (1999, p. 111), 0 que precisamos ter em mente €
gque tanto a representacdo do espaco como 0 espaco de representacdo sao diferentes
caminhos e perspectivas para a producdo do espaco em consonancia com qualidades e
atributos de uma determinada sociedade em um dado periodo histérico. Além disso,
continuando com Gil Filho (1999, p. 108), o espaco de representagdo € edificado e
qualificado pelos atores sociais, que levam em consideracdo para isso suas motivagdes
coletivas, tanto religiosas quanto politicas, nas quais o poder é imanente. Assim, podemos

observar que o0 espaco de representacdo € uma forma de produzir espacgo edificado,

sobretudo, pelas relagfes entre politica e religido.

O espaco de representagdo, simbolico por exceléncia, € produto do
conhecimento e das idéias produzidas nos campos da filosofia, religido e ética. Sendo a
expressdo das relagbes cotidianas, o espaco de representacdo vai além das descrices
espaciais dos objetos concretos, heranca das escolas alema e francesa de se produzir um
estudo e analise dos fendmenos naturais-geograficos por meio da enumeracao e descricao
de elementos naturais e humanos, constituindo, assim, um conhecimento enciclopédico dos
fatos geograficos. Segundo Lefébvre (1991, p. 117 apud Gil Filho, 1999, p. 113), “o ponto de
partida desta historia do espaco ndo esta fundada nas descricbes geograficas do espaco
natural, mas aproxima-se do estudo dos ritmos naturais, e as modificacdes desses ritmos e
sua inscricdo no espaco mediadas pelas acdes humanas”. Dessa forma, para Gil Filho
(2999, p. 112),

a histéria do espaco, na abordagem lefebvreriana, € a histéria da realidade
social por meio de relacdes e formas. Esta concepcdo € distinta de um
inventario de objetos no espaco como a idéia de cultura material ou
civilizacdo. Também distingue-se das idéias e discursos sobre o espaco.
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Sob este prisma, trata-se de levar em consideragcdo os espacos de
representacdo e as representa¢cfes do espaco em todas as inter-relacdes e
conexfes com a pratica social.

Conforme podemos observar na figura abaixo, o0 espaco de representacgéao,
enquanto espaco simbolico constituido a partir da conexdo entre o real e o imaginario, é
fruto da articulacdo do espaco do design e do conhecimento com a prética social, locus da
producédo das formas materiais da espacialidade social.

REPRESENTACAO DO ESPACO
Espago do Design e do Conhecimento

Produg¢do das'Formas'Materiais da'Espacialidade Social

Figura 5 — Categorias da Espacialidade
Fonte: GIL FILHO, 2008.

Nesse sentido, ndo podemos pensar 0 espaco de representacdo como o
locus da coisificacdo dos objetos resultantes das praticas espaciais delineadas a partir da
materializacdo dos elementos constituintes da espacialidade social. Ele € um espaco
simbdlico que antecede a materialidade das formas espaciais e que atribui sentido a ela. Por
ser simbdlico, constitui-se de fatos politicos e religiosos que delineiam a construcdo de

sentidos e do imaginario social.
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4. O ESPACO DE REPRESENTACAO TOCANTINENSE

“Raimundo reagiu com pragmatismo a informagéo
de que em breve deixara de ser goiano para ser tocantino:

‘ndo acabando com os peixes do rio, pra mim, tanto faz'".

(AMARAL, 1988)

O espaco de representacdo €, em si mesmo, um espaco simbdlico.
Entretanto, para que esse simbolismo possa significar algo, ele necessita de sentidos. E
apenas pela atribuicdo de sentidos a fatos, coisas e eventos que elas ampliam sua
significacdo e alimentam o imaginario particular de cada sujeito pensante. Ninguém atribui
valor a algo que ndo faca parte de seus universos consensuais e que, portanto, nao implique

a construcao de uma representacao social do devir.

No caso da producdo de um espaco de representacdo tocantinense, as
necessidades de meios e instrumentos que atribuissem sentidos aos fatos politico e
religioso inseridos ao longo do processo de sua construgdo atuaram na perspectiva de
objetivar discursos e mitos politicos enunciados em diversos momentos. A producdo e
constante reatualizacdo da historiografia e, portanto, da constru¢do de uma memodria
coletiva, conforme vimos nos capitulos anteriores, foi um dos meios utilizados para a
materializacdo discursiva de um espaco de representacdo que habitava 0 universo
consensual dos sujeitos que foram envolvidos, de certa maneira, no ato “criacionista” do

Estado do Tocantins.

Um caminho que optamos para objetivar esse espaco de representacéo
foi o olhar da imprensa escrita. A partir da selecdo de reportagens de veiculos de
comunicacao tanto de circulagdo nacional como regional, pudemos constatar os diferentes
olhares que se voltaram para a criacdo do Estado do Tocantins e de seu espaco de
representacdo. A articulacdo escalar nacional-regional da imprensa nos possibilitou detectar
os conflitos politicos envolvidos com a emancipacdo tocantinense e seus diferentes

tratamentos por parte daqueles que noticiavam os fatos.

Essa tensdo escalar provocada pelas diferentes maneiras de retratar o
espaco de representagdo tocantinense € salutar: enquanto os jornais de circula¢do nacional

enfatizaram o papel da Unido Democratica Ruralista (UDR) no processo de criacdo do
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estado, a pobreza inerente ao até entdo norte goiano e os diversos conflitos agrarios
existentes, sobretudo na regido do Bico do Papagaio, os veiculos de circulacdo regional
enalteceram a figura de Siqueira Campos, destacaram a prosperidade advinda da
emancipacdo politica e enumeraram as riquezas naturais e potencialidades econémicas da
nova unidade da federacédo. Identificamos nessa relacéo, portanto, uma fronteira demarcada

pela construcdo de diferentes espacos de representagdes tocantinense.

Em funcdo desse conflito escalar podemos constatar que cada 6rgéo de
imprensa falava para um determinado publico, o qual se caracterizava por diferentes perfis
socioecondmicos e posicdes politicas. Mas isso ndo vem ao caso neste momento. O que
nos importa € verificar que tipo de representacdo social esses meios de comunicacao
reproduziram sobre o0 espaco de representacdo do Estado do Tocantins e como atuaram no

sentido de produzirem diferentes sentidos ao imaginario social tanto nacional como regional.

No que diz respeito aos veiculos de imprensa escrita de escala e
abrangéncia nacional analisados, trabalhamos com reportagens dos seguintes meios de
comunicacao: jornais “Folha de S. Paulo”, “O Estado de S. Paulo”, “O Globo”, “Jornal da
Tarde”, “Jornal do Brasil” e “Correio Braziliense”. Com relacdo aos veiculos de imprensa
escrita regionais, trabalhamos com reportagens dos jornais “O Popular”, “O Jornal” e “Estado
do Tocantins”. E importante mencionar que a escala temporal adotada para essas anélises
foi o biénio 1987-1988, por se tratar de algo que denominamos de “periodo-fronteira” ou
“fronteira historica”, no qual se intensificaram as ag¢fes politicas para se alcancar a

emancipacdo do até entdo norte goiano que resultou na criagdo do Estado do Tocantins.

4.1 A criacdo do Estado do Tocantins na Assembléia Nacional Constituinte

A escala temporal que optamos por desenvolver estas analises sobre a
criacdo do Estado do Tocantins, conforme dito anteriormente, foi o biénio 1987-1988. Essa
opcao foi feita, sobretudo por ser o periodo em que foi instalada a Assembléia Nacional
Constituinte — ANC — que tinha por objetivo elaborar uma nova constituicdo para o pais.
Apbés dois vetos presidenciais realizados pelo Presidente José Sarney aos projetos que
criavam o Estado do Tocantins, a ANC era o espaco politico ideal para concretizar a
emancipacao politico-administrativa do entdo norte de Goids, uma vez que as decisdes
tomadas pelo Plenéario do Congresso Nacional eram soberanas em relacdo ao Palacio do

Planalto.

Isso ndo implica dizer que antes desse periodo néo tivesse sido realizada
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nenhuma tentativa para a instalagdo do novo estado. Conforme vimos nos capitulos
anteriores, desde o século XVIII foram desenvolvidas diversas a¢cdes com esse intuito, o que
inclusive foi utilizado nos discursos oficiais para construir um imaginario coletivo, simbdlico
por esséncia, presente nos atos herodicos resgatados pelas falas de diversos atores sociais
gue participaram do processo. Além desse periodo, o século XX também foi marcado, no
espaco politico do Congresso Nacional, pela apresentagcédo de diversos projetos de lei que

tratavam da criacdo do Estado do Tocantins.

Dois deles — um de autoria do Deputado Federal Siqueira Campos, de 22
de novembro de 1984, sob nimero PLC 218/1984, e outro do Senador Benedito Ferreira, de
28 de junho de 1985, sob numero PLS 201/1985 — foram aprovados pelo plenario das duas
casas legislativas, mas foram vetadosl9 pelo Presidente José Sarney de acordo com as
mensagens MSG 22/1985 e MSG 41/1986, respectivamente, sob alegacdo de falta de
recursos da Unido para custear as despesas da criagcdo de uma nova unidade administrativa

da federacdo. Esses projetos de lei podem ser observados no quadro a seguir.

19 O veto, por meio da MSG 22/1985, do Presidente José Sarney ao PLC 218/1984 de autoria do

Deputado Federal Siqueira Campos foi o0 motivo da realizacdo de uma greve de fome do autor da proposta em
Brasilia (DF). Esse evento esta registrado nas paredes de entrada do Paléacio Araguaia, sede do governo
estadual, em Palmas (TO), numa pintura em azulejo. O “sacrificio” feito pelo entdo Deputado Federal Siqueira
Campos retratado na “Via-Crucis” tocantinense aos olhares dos visitantes do palacio simboliza o feito heréico de
lutas e sacrificios em prol de uma causa historica.
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QUADRO 1 — QUADRO DAS TRAMITACOES NA CAMARA DOS DEP UTADOS E NO
SENADO FEDERAL
DE PROJETOS DE LEI COM O INTUITO DE CRIAR O ESTADO DO TOCANTINS

PROPOSIC | AUTOR DATA DE INSTANCIA | VINCULO EMENTA ULTIMAS ACOES
AO APRESENT Data Acdo
ACAO
PLP Siqueira | 15/06/1976 | Camara dos - Determina consulta 25/03/1977 Transformado no
93/1976 Campos Deputados plebiscitaria as projeto de lei
populagdes da area 3443/77 e rejeitado
amazdnica do no Senado Federal
Estado de Goias a
respeito da criagdo
do Estado do
Tocantins
PL Siqueira | 15/04/1977 | Camarados | PLP 93/76 | Determina consulta 29/06/1979 Rejeitado no
3443/1977 Campos Deputados plebiscitaria as Senado Federal
populagdes da area
amazonica do
Estado de Goiés a
respeito da criagdo
do Estado do
Tocantins
PLC Siqueira 14/08/1978 Senado PL Determina consulta 26/06/1979 Rejeitado no
88/1978 Campos Federal 3443/1977 plebiscitaria as Senado Federal e
populagdes da area arquivado em
amazonica do 16/08/1979.
Estado de Goiés a
respeito da criagdo
do Estado do
Tocantins
PLP Siqueira | 27/06/1978 | Camara dos - Cria o Estado do 02/03/1979 Arquivado conforme
187/1978 Campos Deputados Tocantins e da artigo 116 do
outras providéncias Regimento Interno.
PLP Siqueira 10/03/1983 Céamara dos - Cria o Estado do 21/11/1984 Remessa ao
01/1983 Campos Deputados Tocantins e Senado Federal
determina outras pelo OF 1024/84
providéncias
PLC Siqueira 22/11/1984 Senado PLP Cria o Estado do 03/04/1985 Remessa OF SM
218/1984 Campos Federal 01/1983 Tocantins e 130 & Camara dos
determina outras Deputados
providéncias comunicando
aprovagao e
encaminhamento a
sancao.
MSG Presidén | 03/04/1985 Senado PLC Encaminha ao 11/06/1985 Remessa MSG 41 a
22/1985 cia da Federal 218/1984 Congresso Nacional Presidéncia da
Republic as razdes do veto Republica
a total aposto ao PLC comunicando
218/1984, que cria o aprovacao do veto
Estado do Tocantins presidencial por
e determina outras decurso de prazo.
providéncias.
PLS Benedito | 28/06/1985 Senado - Cria o Estado do 19/11/1985 Aprovada a redacéo
201/1985 Ferreira Federal Tocantins e da final do projeto e
outras providéncias. despachado a
Camara dos
Deputados.
PLP Benedito | 21/11/1985 Céamara dos PLS Cria o Estado do 04/12/1985 Aprovacgéo do
357/1985 Ferreira Deputados 201/1985 Tocantins e da projeto e
outras providéncias. encaminhamento a
sancéo.
MSG Presidén | 09/12/1985 Congresso PLS Encaminha ao 21/08/1986 Remessa MSG SM
41/1986 cia da Nacional 201/1985 Congresso Nacional 41 a Presidéncia da
Republic as razdes do veto republica
a total aposto ao PLS comunicando

201/1985 que cria 0

aprovacao do veto




estado do Tocantins
e da outras
providéncias.
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presidencial por
decurso de prazo.

PLS Amaral 12/03/1986 Senado - Cria o Estado do 19/03/1986 Aprovada a redacéo
13/1986 Peixoto Federal Tocantins mediante final do projeto e
desmembramento despacho a Camara
de area do estado dos Deputados.
de Goias.
PLP Amaral 01/04/1986 | Camara dos PLS Cria o Estado do 29/06/1989 Arquivado o projeto
377/1986 Peixoto Deputados 13/1986 Tocantins mediante nos termos do artigo
desmembramento 200 do Regimento
de &rea do estado Interno da Camara
de Goias. dos Deputados.
Legenda:

PLP: Projeto de Lei Complementar

PL: Projeto de Lei

PLC: Projeto de Lei da Camara dos Deputados
PLS: Projeto de Lei do Senado Federal

MSG: Mensagem

OF: Oficio

Org: RODRIGUES, Jean Carlos
Fonte : Camara dos Deputados e Senado Federal
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A Assembléia Nacional Constituinte — ANC — foi instalada em 01 de
fevereiro de 1987. Um dia depois, o entdo Deputado Federal Ulisses Guimardes tomou
posse como seu presidente. Nessa assembléia, foram criadas diversas comissfes e
subcomissdes tematicas, com o objetivo de discutir e criar uma legislagéo sobre assuntos
especificos que seriam incorporados a Constituicdo Federal, que seria promulgada ao fim de

18 meses de trabalhos, conforme quadro abaixo:

Quadro 2 — Comissdes e Subcomissdes da Assembléia Nacional Constituinte

OR COMISSOES SUBCOMISSOES
1.1 Subcomisséo da nacionalidade, da soberania e
COMISSAO DA SOBERANIA E das relagfes internacionais
1. DOS DIREITOS E GARANTIAS DO | 1.2 Subcomissédo dos direitos politicos, dos direitos
HOMEM E DA MULHER coletivos e garantias
1.3 Subcomisséo dos direitos e garantias individuais
2.1 Subcomissdo da Unido, Distrito Federal e
9 COMISSAO DA ORGANIZACAO | Territérios
’ DO ESTADO 2.2 Subcomisséo dos Estados
2.3 Subcomisséo dos Municipios e Regides
comSsho DE oRGANIZAGAD | 33 Sibeomissto o Poder Legiate
3. DOS PODERES E SISTEMA DE ' o R s
GOVERNO 3.§ Subcom|ssao do Poder Judiciério e do Ministério
Publico
4.1 Subcomissdo do sistema eleitoral e partidos
COMISSAO DA ORGANIZACAO | politicos
4 ELEITORAL, PARTIDARIANE 4.2 Subcomissao de defesa do estado, da sociedade
' GARANTIA DAS INSTITUICOES e de sua seguranca
4.3 Subcomissdo de garantia da constituicdo,
reforma e emendas
COMISSAO DO SISTEMA | iy a0 20 o0 ovios, parieipacso @
TRIBUTARIO, ORCAMENTO E - x e
5. 5.2 Subcomissdo de orcamento e fiscalizacédo
FINANCAS f ;
inanceira
5.3 Subcomisséo do sistema financeiro
6.1 Subcomissao de principios gerais, intervencao do
COMISSAO DA ORDEM :Z;[/?ggaer:ggggm??a propriedade do subsolo e da
6. ECONOMICA 6.2 Subcomisséo da questdo urbana e transporte
6.3 Subcomisséao da politica agricola e fundiaria e da
reforma agraria
7.1 Subcomissdo dos direitos dos trabalhadores e
servidores publicos
7 COMISSAO DA ORDEM SOCIAL 7.2 Subcomissdo da saude, seguridade e do meio
' ambiente
7.3 Subcomissédo dos negros, populagées indigenas,
pessoas deficientes e minorias
COMISSAO DA FAMILIA, DA 8.1 Subcomiss&o da educacao, cultura e esportes
EDUCACAO, CULTURAE 8.2 Subcomissdo da ciéncia e tecnologia e da
8. ESPORTES, DA CIENCIAE comunicacg&o
TECNOLOGIA E DA 8.3 Subcomisséao da familia, do menor e do idoso
COMUNICACAO
9.1Vol. 1
COMISSAO DE SISTEMATIZACAO | 9.2 Vol. 2
9.
9.3 Vol. 3
9.4 Sessédo Solene
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10
20.

Fonte: Senado Federal
Org: RODRIGUES, Jean Carlos, 2008

COMISSAO DE REDAGAO L
Sem subcomissdes

A Subcomissdo dos Estados se inseria ha Comissdo de Organizacdo do
Estado. Essa subcomissdo tinha como Presidente o Senador Chagas Rodrigues; como
primeiro Vice-Presidente o Constituinte Valmir Campelo; como segundo Vice-Presidente, o
Constituinte Fernando Gomes; e nomeado como Relator, o Deputado Federal Siqueira
Campos. Foi nesse espaco politico que se deu a formulacdo do artigo 15 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias que trata da criacdo do Estado do Tocantins, o qual
foi elaborado e aprovado pela Assembléia Nacional Constituinte e depois publicado na Carta
Magna de 1988 sob o numero 13. Entretanto, embora a criagdo do estado tenha encontrado
seu desfecho na ANC, ela ja havia sido discutida, e em algumas ocasides implantada, desde
o século XVIII, conforme vemos no quadro abaixo, e recontada pela historiografia oficial

dessa unidade da federagao.

Quadro 3 — Os passos de uma epopeia: principais agées que resultaram na criagédo do
Estado do Tocantins ao longo dos séculos XVIII, XIX e XX

PERIODO DATA ACONTECIMENTO

Século XVIII

1730-1740

Décadas em que ocorreram as descobertas auriferas no
norte de Goias e, por causa delas, a formacéo dos primeiros
arraiais, no territério onde hoje se situa o Estado do
Tocantins: Natividade e Almas (1734), Arraias e Chapada
(1736), Pontal e Porto Real21 (1738). Nos anos de 1740,
surgiram Conceicdo, Carmo e Taboca.

1736

Ano da primeira cisdo entre o norte e o sul de Goias em
decorréncia das cobrancas de impostos sobre as
exploracfes das minas auriferas do norte de Goias.

Século XIX

18 de marco de 1809

Publicacdo do Alvard que dividiu a Capitania de Goias em
duas comarcas22: a Comarca do Sul e a Comarca do Norte.

25 de janeiro de 1814

Publicacdo de Alvara que autorizava a construgcdo da sede
da Comarca do Norte na confluéncia dos rios Palma e
Parana. a Vila de Palma. atual cidade de Parana (TO).

15 de setembro de 1821

Instalacdo da Junta Provisoria Independente do Norte de
Goias, com capital proviséria em Cavalcante.

20

Embora o Senado Federal informa terem sido constituidas 8 Comissdes Teméaticas na ocasido da

Assembléia Nacional Constituinte, aqui enumeramos um total de 10, por termos incluido a Comissédo de
Sistematizacéo (instalada em 09 de abril de 1987) e a Comissdo de Redacéo (instala em 20 de abril de 1988
com a finalidade de dar a redacéo final ao Projeto da Constitui¢&o).

Atualmente, Porto Nacional (TO).

22 ) o ) . o .
Para esclarecimento, “comarca” era um termo designado que se referia a sede de uma unidade

administrativa constituida por uma jurisdicdo judiciaria. Conforme observaremos no decorrer do texto, ele
também faz mencgéo aos “julgados”, que seriam uma espécie de sub-area das comarcas. A expressao “cabega
de julgado” refere-se ao julgado que desempenha o papel de sede da comarca.
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Transferéncia da capital para Arraias, provocando oposi¢ao
e animosidade dos representantes de Cavalcante.

janeiro de 1822

Decadéncia da producao aurifera. Afastamento de Joaquim
Theotdbnio Segurado para atuar como deputado
representante de Goias na Corte, em Lisboa.

1863

Ano da defesa de Visconde de Taunay, na condicdo de
deputado pela Provincia de Goias, propondo a separacao do
norte goiano para a criacdo da Provincia da Boa Vista do
Tocantins, com a vila capital em Boa Vista (atual
Tocantinopolis).

1889

Ano em que foi apresentado o projeto de Fausto de Souza
para a redivisdo do Império em 40 provincias, constando a
do Tocantins na regido que compreendia o norte goiano

Século XX

1920

O Ministro da Viacdo e Obras, José Pires do Rio, preconiza
a criacdo do Estado do Tocantins.

1945

O Coronel-aviador Lysias Rodrigues defende a criacdo do
Territorio do Tocantins.

1950

O juiz de direito Dr. Feliciano Machado Braga, juntamente
com Osvaldo Ayres da Silva, Fabricio César Freire e Jodo
D’'Abreu, entre outros, inicia cerrada campanha pro-
Tocantins em Porto Nacional (TO).

10 de outubro de 1960

O Professor Ruy Rodrigues da Silva, de Porto Nacional, cria
a Casa do Estudante Norte Goiano (CENOG), com sede
em Goiania e filiais em Pedro Afonso, Dianopolis,
Miracema, Porto Nacional, no estado de Goias,
atualmente Tocantins, e Rio de Janeiro, no estado do Rio
de Janeiro. Presidida, em 1961, por Vicente de Paula
Leitdo e depois por José Cardeal dos Santos, a CENOG
passou a publicar o jornal PARALELO 13, focalizando a
criacdo do Estado do Tocantins, sendo extinta pelo

1981

Criacdo da Comissdo de Estudo dos Problemas do Norte
Goiano (CONORTE), com o objetivo de Iutar pelo
desenvolvimento da regido norte do Estado de Goias e pela
criacdo do Estado do Tocantins.

20 de janeiro de 1986

Criacdo, pelo Presidente José Sarney, da Comissdo
Especial de Redivisdo do Territério Nacional, vinculada ao
Ministério do Interior.

1°de fevereiro de 1987

Instalacdo da Assembléia Nacional Constituinte, que se
estendeu por um periodo de 18 meses de trabalhos,
envolvendo 559 constituintes, dos quais 487 deputados e 72
senadores.

02 de fevereiro de 1987

Posse do Deputado Federal Ulysses Guimaraes como
Presidente da Assembléia Nacional Constituinte.

14 de marco de 1987

Criacdo do Comité Pré-Tocantins no Palacio do Tribunal do
Jari, em Goiania (GO).

07 de abril de 1987

Instalacdo da Subcomissdo dos Estados. Nomeacao de
Siqueira Campos para Relator da Subcomisséo dos Estados
pelo Presidente da Subcomissdo, Senador Chagas
Rodriaues.
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Realizacédo da 9.2 Reunido Ordinaria e 5.2 Audiéncia Publica
da Subcomissdo dos Estados, realizada na Assembléia
Legislativa de Goias, com a apresentacdo de um painel com
0 tema “A criacdo do Estado do Tocantins e a redivisdo
territorial do Brasil”. Na ocasido, foi aprovada a Resolugéo
de autoria do Constituinte José Teixeira que tratava da
criacdo do Estado do Tocantins.

23 de maio de 1987

Apresentacdo pelo Relator, votacdo e aprovacdo do
anteprojeto na Subcomissao dos Estados que, entre outros
assuntos, propunha a transformacdo dos territérios de
Roraima e do Amapéa em Estados e ainda criava os Estados
do Tocantins, Maranhao do Sul, Jurua, Santa Cruz, Tapajos
e Triangulo, e devolvia a area do arquipélago de Fernando
de Noronha ao Estado de Pernambuco.

25 de maio de 1987

Fim dos trabalhos da Subcomissédo dos Estados. Entrega da
redacdo final do anteprojeto no qual consta a criagdo do
Estado do Tocantins ao Presidente da Comissdo da
Organizacgédo do Estado, Constituinte José Thomaz Nond.

15 de novembro de 1987

Aprovacdo, na Comissdo de Sistematizacdo, da emenda
parlamentar dos Deputados Siqueira Campos e José Freire
que trata da criacdo do Estado do Tocantins.

01 de junho de 1988

Aprovacdo, em primeiro turno, na Assembléia Nacional
Constituinte, do artigo 15 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias que tratava da criacdo do Estado
do Tocantins.

27 de julho de 1988

Aprovacdo, em segundo turno, na Assembléia Nacional
Constituinte, da criacdo do Estado do Tocantins.

02 de setembro de 1988

Votacdo e aprovacdo, em segundo turno, de emenda do
deputado federal Siqueira Campos que previa o0
desmembramento de Goias e a criacdo de um novo estado
sem a necessidade de um plebiscito e incluia proposta de
elei¢cdes diretas na nova unidade federativa.

05 de outubro de 1988

Promulgagéo da oitava Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil. Foi criado o Estado do Tocantins por meio do
artigo 13 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
da Constituicéo.

15 de novembro de 1988

Eleicdo direta para governador, deputados federal e
estadual, senador, prefeito e vereador no Estado do
Tocantins.

08 de dezembro de 1988

O Presidente José Sarney escolhe Miracema do Norte
(Miracema do Tocantins) como capital proviséria do Estado
do Tocantins.

22 de dezembro de 1988

Divulgacdo do resultado final das eleicBes pela Central
Totalizadora do Tribunal Regional Eleitoral de Goias.

1°de janeiro de 1989

Instalacdo do Estado do Tocantins. Posse do Governador
Siqueira Campos e de suas secretarias em Miracema do
Norte.

FONTE: Informac¢des do site http://www.dno.com.br/historia.htm, capturadas em 23 ago 2008; Senado Federal; Camara dos
Deputados; Secretaria de Estado da Cultura do Estado do Tocantins, Anais da Subcomissdo dos Estados vinculada a
Comisséo da Organizacao do Estado da Assembléia Nacional Constituinte, Jornal Correio Brasiliense.

ORG: RODRIGUES, Jean Carlos, 2008.
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Na ocasido da Assembléia Nacional Constituinte, as discussdes em torno
da criacdo do Estado do Tocantins tiveram inicio no dia 1.° de maio de 1987, durante a
realizacdo da 9.2 reunido ordinaria e 5.2 audiéncia publica da Subcomisséo dos Estados,
com a apresentacdo de um painel de debates com o tema “A Criacdo do Estado do
Tocantins e a Redivisdo Territorial do Brasil”, na Assembléia Legislativa do Estado de Goiés,

em Goiania (GO). Compareceram a reunido e fizeram uso da palavra defendendo a criagéo

do Estado do Tocantins 0s seguintes atores sociais:

Quadro 4 — Atores sociais mencionados durante a 9.2 reunido ordinaria e 5.2 audiéncia
publica da Subcomissao dos Estados, realizada na Assembléia Legislativa do Estado de
Goias, que tratava da cria¢éo do Estado do Tocantins

POSICAO COM
X RELAGAO A CRIAGAO
NOME ATRIBUICAO D(g;ESTADO Dg
TOCANTINS

Senador Chagas Rodrigues | Presidente da Subcomissdo dos Favoravel

Estados
Constituinte Valmir Campelo | Primeiro Vice-Presidente da Favoravel

Subcomisséo dos Estados
Constituinte Fernando | Segundo Vice-Presidente da Favoravel
Gomes Subcomisséo dos Estados
Constituinte Siqueira | Relator da Subcomisséo dos Estados Favoravel
Campos
Governador Henrique | Governador do Estado de Goias Favoravel
Santillo
Constituinte Carlos Cardinal | Membro Favoravel
Constituinte Davi Alves Silva | Membro Favoravel
Constituinte Expedito | Membro. Representante do Favoravel
Mendonca Movimento Proé-criacdo do Estado de

S&o Francisco
Constituinte Fernando | Membro Favoravel
Velasco
Constituinte Hilario Braun Membro Favoravel
Constituinte Iram Saraiva Membro Favoravel
Constituinte José Teixeira Membro Favoravel
Constituinte Lacia Vania Membro Favoravel
Constituinte Mauro Miranda Membro Favoravel
Constituinte Paulo Roberto Membro Favoravel
Constituinte Sérgio Brito Membro Favoravel
Deputado Estadual Brito | Deputado Estadual por Goias. Lider Favoravel
Miranda. do PMDB.
Deputado Estadual Divino | Deputado Estadual por Goias Favoravel
Vargas
Deputado Estadual Frederico | Presidente da Assembléia Legislativa Favoravel
Jayme Filho de Goias
Deputado Estadual Hagahus | Deputado Estadual por Goias Favoravel
Araujo
Deputado  Estadual Heli | Deputado Estadual por Goias. Lider Favoravel
Dourado do PDC.
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Deputado Estadual Jo&o | Deputado Estadual por Goias. Lider Favoravel
Ribeiro do PFL (atual DEM)
Deputado Estadual Toté | Deputado Estadual por Goias Favoravel
Cavalcante
Desembargador Julio | Representante do Tribunal de Justica Favoravel
Resplandes de Araujo do Estado de Goias
Dr. Darci Martins Coelho Presidente do Comite Pro-Criagdo do Favoravel
Estado do Tocantins
Dr. Francisco de Assis | Presidente do Diretério Regional do Favoravel
Brandao PMDB de Goias
Dr. Francisco Assis de | Médico e um dos mentores da criagcao Favoravel
Oliveira Negri da CONORTE
Dr. Joacir Camelo Rocha Representante da CONORTE Favoravel
Dr. Jodo Rocha Ribeiro Dias | Membro do Comité Pro-Criacdo do Favoravel
Estado do Tocantins
Dr. Manoel Reis Chaves | Presidente da Associagdo dos Favoravel
Cortez Prefeitos do Vale Tocantins-Araguaia
e Prefeito de Cristalandia (GO), atual
Tocantins
Prof. José Goncalves Zuza Professor Favoravel
Sr. Antdnio Luiz Costa Vereador pelo PDC da cidade de Favoravel
Gurupi (GO, atual TO)
Sr. Augusto Brito Filho Presidente da Associacdo dos Favoravel
Procuradores das Autarquias Federais
Sr. Célio Costa Economista Favoravel
Sr. José Freire Junior Economista Favoravel
Sra. Maria do Socorro | Professora, suplente de Deputada Favoravel
Florentino Federal
indio Idijaruri Karaja Representante da comunidade Favoravel
indigena da llha do Bananal
Nei Luis e Silva Estudante de Direito Favoravel

FONTE: Anais da Subcomissédo dos Estados vinculada a Comissdo da Organizagdo do Estado da Assembléia Nacional

Constituinte.
ORG: RODRIGUES, Jean Carlos, 2008.

Durante a realizacdo da audiéncia publica, diversos atores sociais fizeram

uso da palavra com o intuito de defender a criagdo do Estado do Tocantins. Foi nessa

reunido em que foi aprovada a Resolucdo de autoria do Constituinte José Teixeira que trata

da criacdo do Estado do Tocantins, com a seguinte redacao:

nés, membros da Subcomissdo dos Estados, reunidos na Assembléia
Legislativa do Estado de Goias, manifestamo-nos favoraveis a criagdo do
Estado do Tocantins. Que esta manifestacdo seja objeto de registro em Ata
e levada em conta pelo ilustre Relator da Comissdo. De outro lado,
aguardamos oportunidade para idéntica manifestacdo em relacdo aos
projetos de criacdo dos Estados de Santa Cruz, Maranhdo do Sul e
Tapajos. (DIARIO DA ASSEMBLEIA NACIONAL CONSTTIUINTE, ANAIS
DA SUBCOMISSAO DOS ESTADOS, p. 93).

Na 13.2 reunido ordinaria da Subcomissao dos Estados, realizada em 12

de maio de 1987, foi apresentado pelo Relator, Deputado Federal Siqueira Campos, o
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Relatério com o anteprojeto da matéria que tratava sobre a formacéo de novos estados na
federagdo brasileira. Nesse documento constava o0 parecer das diversas sugestdes
recolhidas pela subcomissédo ao longo de nove (9) audiéncias publicas realizadas sobre o

assunto. O parecer do relator foi favoravel a criacdo dos seguintes estados:

a) Estado do Jurua, que abrangia a regido do Alto Amazonas, do rio Jurua, fazendo
fronteiras com o Estado do Acre e com 0s paises Peru e Colémbia;

b) Estado do Tapajos, com desmembramento do Estado do Para cuja abrangéncia seria
toda a regido do rio Trombeta, a esquerda do rio Amazonas;

¢) Estado do Tocantins, com desmembramento da regido norte do Estado do Goias ao
norte do paralelo 13;

d) Estado do Maranhdo do Sul, com desmembramento da regido sul do Estado do
Maranhao;

e) Estado de Santa Cruz, formado pelo desmembramento das partes oeste e sul da
Bahia, fazendo fronteira com os estados de Goias e Minas Gerais;

f) Estado do Tridangulo, com desmembramento de parte da area do estado de Minas

Gerais.

O parecer do relator foi desfavoravel a criagcdo dos seguintes estados:

a) Estado de S&o Francisco, por haver propostas divergentes sobre a constituicdo
dessa unidade da federacéo;

b) Estado do Meio Oeste, por envolver o Distrito Federal, além dos Estados de Minas
Gerais e Goias. Em seu parecer, o relator justificou que, por envolver Brasilia, essa
acao causaria danos a estrutura politico-administrativa do pais;

c) Estado do Araguatins, por envolver areas de dois estados, Goias e Para, e por ndo

ter realizado debates a fim de verificar sua viabilidade.

Em 23 de maio de 1987, apo6s discussGes e debates na subcomisséo
sobre a primeira versdo do relatério apresentado, o Relator Siqueira Campos apresentou o
anteprojeto para votacdo, que, resumidamente, no seu Capitulo Il das Disposicbes
Transitorias e Finais, propunha a transformacao dos territérios de Roraima e do Amapa em
Estados e ainda criava os Estados do Tocantins, Maranhdo do Sul, Jurua, Santa Cruz,
Tapajos e Triangulo, e devolvia a &rea do arquipélago de Fernando de Noronha ao Estado
de Pernambuco, entre outras questbes. O anteprojeto foi aprovado ressalvados o0s
destaques apresentados. Apos a votacdo de cada destaque que envolvia diversos assuntos

concernentes ao anteprojeto, o relatério foi encaminhado ao Presidente da Comissdo da
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Organizacao dos Estados, o Constituinte José Thomas Nond.

Em seguida, ocorreram discussdes na Comissao de Sistematizagdo e o
projeto de criagdo do Estado do Tocantins foi aprovado, para ser instalado em 45 dias apos
a realizacdo de um plebiscito junto a populacao local, mas ainda dependendo da aprovagéo
do plenario da Assembléia Nacional Constituinte. Em 1.° de junho, o projeto foi apresentado
ao plenario e aprovado por 320 votos favoraveis, 222 contrarios e 10 absten¢des. Siqueira
Campos, em discurso no plenario da ANC, justificou a elevada quantidade de votos

contrarios a criacdo do Estado do Tocantins. De acordo com ele,

de fato, Sr. Presidente [da ANC, Deputado Federal Ulisses Guimaraes], em
razdo do artigo relativo a criacdo do Estado do Tocantins estar inserido na
Emenda Coletiva do Centrdo e esta conter setenta e dois [72] artigos
tratando dos mais diversos assuntos, alguns deles bastante polémicos,
houve uma grande divisdo dos Constituintes que apéiam a criagcdo do
Estado do Tocantins, que constituem a quase totalidade dos membros
desta Assembléia Nacional Constituinte. Se o artigo que prevé a criagdo do
Estado do Tocantins fosse votado separadamente teria sido aprovado pela
unanimidade ou pela quase unanimidade dos presentes (CAMPOS, 1988,
p. 11.018).

Nas palavras objetivadas por Sigueira Campos na ANC, a criacdo do
Estado do Tocantins seria algo muito maior do que a realizacdo de um projeto regional, mas
estaria inserido até mesmo na resolucdo de problemas sdécio-econbmicos em escala
nacional, como a formacao de favelas nos grandes centros urbanos do pais. O entusiasmo
do povo tocantinense, segundo nosso agente do discurso, era digno de festas em pragas

publicas. De acordo com ele,

nossos agradecimentos a Nacéo brasileira. Estamos felizes, e, em praca
publica, estamos comemorando essa vitoria nos oitenta Municipios do novo
Estado do Tocantins, o que prova ao Brasil que esta mudanca era
necessaria para podermos melhor distribuir a populacdo brasileira pelo
territério patrio, regulando as endomigracdes, acabando com a violéncia
das favelas dos grandes centros urbanos, invertendo a direcdo dos fluxos
migratérios (CAMPOS, 1988, p. 11.048).

Apbs a aprovacao do projeto da criacdo do Estado no Tocantins, Siqueira
Campos mudou o tom do discurso e comecou a discutir sobre a eleicdo para Governador da
nova unidade da federacdo. Em discurso publicado em 8 de julho de 1988, ele apresenta o
perfil que deve ter a pessoa que for concorrer a esse cargo. Segundo nosso agente do

discurso,

forcas populares que ja estavam desalentadas com a possibilidade de ter
de aceitar a nomeacdo de um Governador pro tempore voltaram a
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alimentar todas as esperancas de ter a frente da administracdo do novo
Estado brasileiro um homem que efetivamente tenha sua confianca,
com responsabilidade e consciéncia dos grandes desa fios que
enfrentard para instalar e fazer funcionar a nova a dministragcao
(CAMPQOS, 1988, p. 11.907, grifo nosso).

Vinte dias depois, em 28 de julho de 1988, ele diz quem € essa pessoa
habilitada e convocada pelas for¢as populares a governar o novo Estado e da o tom de sua

campanha:

convocado pelas forcas populares tocantinenses, aceitei ser candidato ao
Governo do Estado do Tocantins, encabecando uma chapa de unido ou
ndo, para implantar a nova administracdo e construir um estado do qual
possamos, 0s tocantinenses, orgulhar-nos e sirva de exemplo, pela sua
modernidade, aos demais estados brasileiros (CAMPOS, 1988, p. 12.144).

Em meio a tudo isso, ocorre a aprovacdo, em segundo turno, pela
Assembléia Nacional Constituinte, da cria¢cdo do Estado do Tocantins sem a necessidade de
realizacdo de um plebiscito, e sua promulgacédo junto com a nova Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil, em 05 de outubro de 1988. Dessa forma, verificamos os caminhos
adotados para a objetivacdo de um discurso criado em torno de figuras de herdis e mitos
politicos no qual a articulacdo entre o politico e o religioso atuou no sentido de constituir

uma nova unidade politico-administrativa da federacéo brasileira.

4.2 O espaco de representacao do Estado do Tocantin s na imprensa nacional

O jornal “Folha de Sao Paulo”, ao longo do biénio 1987-1988, retrata um
Estado do Tocantins bem diferente daquele presente nos discursos de Siqueira Campos ha
Assembléia Nacional Constituinte e na Camara dos Deputados Federais, em Brasilia.
Controlado pela UDR, pobre e endividado, a representacéo acerca da mais nova unidade da
federagédo brasileira em muito se distancia do “eldorado” dos discursos proferidos nas

tribunas do Congresso Nacional.

Uma reportagem do jornal “O Estado de S&o Paulo” publicada em 1.° de
novembro de 1988 retrata bem esse espaco de representacdo tocantinense. Destacando o
estado como “um estado rural pobre, a beira do caos social”, a reporter Rosangela Bittar
tracou um perfil da nova unidade da federacdo bem diferente do que foi enaltecido em

outros discursos. Ela caracteriza o Estado do Tocantins como

um estado rural, vivendo um caos econdmico e social com uma
potencialidade mineral e hidrelétrica inexplorada, uma fertilidade agricola
parcialmente utilizada e uma monocultura: a pecuéaria. O Tocantins sera
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mais um a se manter com verbas do governo. Tera 640 mil OTNs23
durante 10 anos, com base na lei que criou o Estado de Mato Grosso do
Sul, por analogia. Incluido na Regiao Norte, participara dos 20% de Fundo
de Participacdo dos Estados que a ela serdo destinados antes da divisao
total dos recursos (BITTAR, 1988).

Mas as representacdes de um estado caotico ndo param por ai. A repdérter
menciona que “a industrializacdo do Tocantins é zero”, com a presenca de uma especulacéo
desenfreada. Ela menciona o monopdélio do transporte rodoviario de passageiros, na época
exercido pela empresa Transbrasiliana, a existéncia de apenas trés vb6os semanais da Varig
para o municipio de Araguaina (TO), ao norte do estado, e sua baixa contribuicdo com o
Imposto de Circulagédo de Mercadorias (ICM) na época em que a regido pertencia ao Estado

de Goias, girando em torno dos 7%.

A reporter ainda fez mencgéo as redes escolar e hospitalar. Segundo ela,
essas redes “[...] sdo precarias e um hospital do Estado, em Araguaina, com 44 leitos,
mistura baleados e esfaqueados com doentes portadores de meningite” (BITTAR, 1988). Se
o restante do pais criou uma representacdo social do Estado do Tocantins a partir do olhar
da repoérter, o pessimismo ndo parou por ai. Bittar (1988) ainda menciona a questdo da
especulacdo imobiliaria. Segundo ela, apés a criagdo do Estado do Tocantins, a
especulacdo imobilidria tornou-se desenfreada: “os lotes triplicaram seus precos, ficando
hoje um terreno de 400 metros quadrados, na rua Cénego Jodo Lima — a avenida comercial

de Araguaina — a Cz$ 20 milhdes [em valores da época]”.

Para termos uma referéncia de como a especulacao imobiliaria se tornou
evidente no Estado do Tocantins, na época de sua criacdo, trés cidades concorriam
oficialmente para ser a capital da nova unidade da federacdo: eram elas Araguaina, Gurupi e
Porto Nacional. Em reportagem do Jornal do Brasil de 18 de julho de 1988, o repérter Jodo
Domingos relatou esse fato. Segundo ele, “confirmada a criacdo do estado do Tocantins pela
Constituinte, o preco dos aluguéis e dos imdveis triplicou nas trés cidades candidatas a
capital [...]"” (DOMINGOS, 1988a). Manuel Negreiros, citado na reportagem, comparava 0s
valores de um lote urbano entre Porto Nacional (TO) e Goiania (GO). Segundo ele, “um lote
de 600 metros quadrados aqui em Porto [Nacional] esta valendo Cz$ 600 mil, enquanto em
Goiania, num setor de classe média como o Jad, pode ser encontrado por Cz$ 300 mil”
(NEGREIROS apud DOMINGOS, 1988a). Outra pessoa que se manifestou na reportagem
foi Paulo Sidney Antunes. Segundo ele, “isso aqui esta insuportavel. Todos ganham mal.
Nao hd como agulentar o valor desse aluguel” (ANTUNES apud DOMINGOS, 1988a). No

23 OTN: Obrigacdes do Tesouro Nacional.



mapa abaixo, observamos as cidades candidatas a capital do Estado.

MAPA 2 — Cidades candidatas a capital do Estado do Tocantins e Palmas, a capital criada.

ORG. SOUSA, Benilson Pereira de, 2008.
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Antes de Bittar (1988), outra reportagem que descreveu o espaco de

representacdo tocantinense foi uma reportagem elaborada pelo “Jornal da Tarde” em 3 de

fevereiro de 1988, na qual o reporter Valdir Sanches relata a “primeira aventura no estado do

Tocantins”. Ao longo da matéria, ele destaca as visitas que realizou nas cidades de

Araguaina, Babaculandia, Filadélfia e Couto Magalhdes. Nessa reportagem, o autor

descreve a pouca infra-estrutura existentes nessas cidades, a dificuldade de deslocamento

de uma cidade para outra e um pouco do cotidiano vivido pelas pessoas que habitam essa

regido do Estado do Tocantins, localizado em seu extremo norte.
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Em 27 de junho de 1988, o jornal “Folha de S. Paulo” estampou uma
reportagem intitulada “criagdo do Estado do Tocantins leva UDR ao poder”. Nela, o veiculo
de comunicacado enfatiza as questfes ruralistas e os conflitos agrarios existentes na regiao.
Segundo Amaral (1988),

a UDR ja tem uma vitrine para exibir ao pais seu modelo de administragao
publica. Por decisdo do Congresso constituinte, até o final do ano [1988],
pouco mais de 350 mil eleitores de 80 municipios goianos vao oficializar,
em plebiscito, a criagdo do Estado do Tocantins. O 24° e mais pobre Estado
da Federagdo nasce com a marca da Unido Democratica Ruralista, a mais
poderosa organizacdo do territério de 286.706 quildbmetros quadrados
acima do paralelo 13.

Segundo Aroldo Rastoldo (apud Amaral, 1988), entdo presidente da

Federacao da Agricultura de Goias (Faeg) “o Estado do Tocantins é a UDR no poder™. Sem
rodeios, Rastoldo destaca ao longo da reportagem a implantacdo de diversos sindicatos
rurais no norte goiano e anuncia as proximas metas da organizagdo: eleger o governador e
pelo menos 80% dos prefeitos da nova unidade da federacdo brasileira. E vai além disso:
Rastoldo arremata as ambicdes da UDR ao afirmar ao jornal que s6 se elege no estado
guem se identifica com as posi¢fes politicas da organizacdo. Segundo ele, os politicos os

obedecem.

Essa forte presenca da UDR no pleito eleitoral de 1988 também foi
destacada pelo jornal “O Estado de S&o Paulo”. Em reportagem de 1.° de novembro de
1988, a repodrter traca um panorama da eleicdo no entdo norte goiano. A UDR estava
inserida nos dois lados: tanto exercia influéncia sobre o candidato Siqueira Campos, do
PDS, como sobre José Freire, do PMDB. O objetivo da organizacdo era de eleger
deputados e senadores que tivessem presenca em Brasilia (DF), conforme orientacdo de
Ronaldo Caiado24 na época, demonstrando a articulagdo de escalas para a construcédo de
uma representacao politica da organizacdo com forte poder de influéncia e estabelecimento

de relagBes de poder nos niveis nacional e regional. Segundo relata Bittar (1988),

a composicao das duas chapas com viabilidade eleitoral revela um Estado
conservador, com presenca politica e econdmica marcante da Unido
Democratica Ruralista (UDR), de Ronaldo Caiado. A UDR esta nos dois
lados. O presidente da regional de Araguaina, Jodo Abrdao Halum, 41
anos, filiado ao PMDB, afirma que a UDR vai se abster de engajamento
partidario e informa que a ordem de Caiado foi clara: ‘vamos ficar com
nosso bando, evitar a fragmentagéo e investir nos candidatos a deputado
federal, estadual e senador. Precisamos do poder da tribuna, vamos levar
gente nossa as assembléias e ao Congresso.

24 Ronaldo Caiado é Deputado Federal pelo Estado de Goias, eleito para o mandato de 2007 a 2011 pelo Partido
Democratas (DEM). E o fundador e Presidente Nacional da Unido Democratica Ruralista (UDR).
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Mas essa posi¢do da UDR j& era antiga. Em reportagem publicada em 8
de marco de 1987, a organizagdo ja se posicionava no sentido de exercer completa
influéncia sobre a nova unidade da federacdo e demonstrava uma estreita relagdo com o

entdo deputado federal por Goiés, Siqueira Campos. Segundo a matéria,

a Unido democratica ruralista (UDR) podera utilizar a iniciativa popular de
propostas a nova Constituicao [...] para dar apoio ao projeto do deputado
federal Sigqueira Campos (PDS — GO), de criacdo do Estado do Tocantins,
na regido norte de Goias. A regido, conhecida como “Bico do Papagaio”, é
marcada por uma permanente tensdo, ligada aos conflitos agrarios
(JORNAL FOLHA DE S. PAULO, 1987).

César Moura (apud Jornal Folha de Sao Paulo, 1987), na época diretor

nacional de operacdes da UDR, afirmou a reportagem que a organizagao “[...] € plenamente
favoravel ao novo Estado, porque o norte goiano representa uma realidade administrativa e
politica totalmente diferente das demais regides de Goias™, mas ndo descartou as propostas
nesse sentido advindas das regionais da UDR do norte goiano. Aqui se reforca a
representacdo de que a emancipacao politica e administrativa do entdo norte de Goias
significa a possibilidade de desenvolvimento social e econbmico a essa regido, como

preconizam os discursos oficiais.

Essa posi¢cédo da UDR é corroborada por membros da Comisséo Pastoral
da Terra (CPT) ao longo da mesma reportagem. Carlos Furlan (apud Amaral, 1988), na

época um dos coordenadores da CPT do Araguaia-Tocantins, afirmou que “a criacdo do
novo Estado vai oficializar o poder que a UDR ja exerce de fato na regido™. Odete
Ghannam, naquela ocasido membro do diretério do Partido Comunista do Brasil (PC do B)

da cidade de Araguaina, confirmou as afirmacdes de Furlan ao destacar que “a criacdo do

Tocantins, enquanto o latifindio estiver no poder, ndo sera a redencdo do povo, mas a

redencdo de alguns poucos™.

A posicdo da Igreja Catdlica nesse processo € ambigua. A instituicao,
mesmo consciente da presenca politica da UDR e de seus interesses nha cria¢do do Estado
do Tocantins, posicionou-se favoravel & emancipacado politica do norte goiano, mas realizou
na época uma campanha questionando aos seus fiéis: com cartazes colados nas paredes
das igrejas com a citagdo de um trecho biblico do Evangelho de Lucas, capitulo 16,
versiculo 1, no qual consta a afirmacao de que “é impossivel servir a dois senhores: a Deus

e ao dinheiro”, ela questiona: “de que lado vocé esta?”. Esse ato foi realizado pelo padre
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José Pedro Lisboa, substituto do padre Josimo25, uma das vitimas dos conflitos agrarios
entre camponeses e ruralistas na regido do Bico do Papagaio, norte do estado. Segundo o
entdo bispo de Miracema do Norte (Miracema do Tocantins) na época, D. Jayme Collin, e o
bispo de Tocantinépolis, D. Aloisio Hilério, longe de a questdo agréria ser um problema
resolvido, como anunciava membros da UDR local, a regido era um “barril de pdélvora”, com

a iminéncia de novos conflitos a qualquer tempo, conforme apontado por Bittar (1988).

O jornal “O Globo” também noticiou a questdo dos conflitos agrarios e da
relacdo entre a UDR e a criacdo do Estado do Tocantins, associando a isso a pobreza
latente nessa regido do Brasil. Segundo o jornal, o “Tocantins foi o berco da UDR e se
constituiu numa das regibes de maior disputa fundiaria, com registro policial de mais de
duas mil mortes atribuidas a pistoleiros profissionais. Ha dois anos, na Praca das Nac0es,
centro de Araguaina, a contratacdo de um pistoleiro poderia ser feita a partir de uma tabela
de precos” (JORNAL O GLOBO, 1988). Segundo a mesma reportagem, mesmo com a
diminuicdo dos conflitos, o entdo norte de Goias “[...] continua sendo uma das regibes mais

pobres do Brasil”.

Entretanto, um plebiscito que iria consultar a populacdo a respeito da
criagédo do Estado do Tocantins ndo saiu. Segundo noticiou o jornal “Folha de S&o Paulo” em
1.° de julho de 1988, o entdo deputado Siqueira Campos usou de uma estratégia politica
para impedi-lo. Segundo o jornal, “na fusdo de emendas articulada por Siqueira [Campos],
assinada por todos os lideres partidarios, e aprovada em plenério no 1° turno, foi eliminado,
de quebra, o plebiscito no qual a populagdo diria sim ou ndo ao desmembramento do
territorio do atual Estado de Goias” (JORNAL FOLHA DE SAO PAULO, 1988). O que a

imprensa classificou de articulagéao, Siqueira Campos denominou de autonomia. Segundo o

deputado citado na reportagem, “‘0 novo Estado ja nasce com autonomia politica™. Nas
diferentes formas de representacdo do fato politico, as significacbes tomam pesos e
direcBes diferenciadas ao serem produzidas por diferentes atores sociais posicionados em

lados opostos acerca da criacdo do Estado do Tocantins.

No que se refere a eleicdo para governador, Siqueira Campos se coloca
na condicdo de candidato e fala como quem ja havia sido eleito. Na mesma reportagem de

10 de julho de 1988, o deputado fala ao jornal “Folha de Sdo Paulo” como um “ditador do

2 De acordo com a Comissao Pastoral da Terra (CPT), o Pe. Josimo Morais Tavares foi executado em 10

de maio de 1986 na cidade de Imperatriz (MA), pelo pistoleiro Geraldo Gomes da Costa, a mando de um grupo
de fazendeiros da regido norte do Estado do Tocantins. Ele foi assassinado pelo trabalho que realizava junto as
comunidades de posseiros da regido do Bico do Papagaio, ao norte do Estado, com o intuito de manté-los em
suas terras enfrentando grilagens e despejos. Em fun¢éo disso, o Pe. Josimo passara a ser alvo de ameagas por
parte de fazendeiros e da UDR.
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cerrado”, como lembra Campos, R. (2008). Segundo Siqueira Campos (apud Jornal Folha
de S. Paulo, 1988), “eu ofere¢co uma vaga de senador ou duas para o PMDB mas néo abro

mao do governo™.

No jogo das relagbes de poder, o entdo deputado se coloca disposto a
dialogar com as forcas democréticas do futuro estado, inclusive com a prépria UDR. Mas,
segundo ele, a entidade ruralista ndo definiria o pleito e ndo seria fundamental em sua
eleicdo. Para a reportagem do jornal “Folha de Sdo Paulo” de 10 de julho de 1988, “Siqueira
Campos desfruta da condicdo de candidato mais identificado com a luta pelo
desmembramento do Tocantins, que comecou a liderar em 1963, quando chegou do Ceara

para se eleger vereador em Colinas de Goias”.

Em outra matéria publicada em 13 de novembro de 1988, o jornal “Folha
de Sao Paulo” volta a abordar a questdo das eleicdes no Estado do Tocantins e explica por
que Siqueira Campos é o grande favorito a sair vitorioso da eleicdo para governador do
novo estado. Segundo Costa, R. (1988), “o favoritismo de [Siqueira] Campos deve-se ao fato
de ele ser identificado como o0 ‘pai da crianca’: é dele o projeto que permitiu a criagdo do
Tocantins. ‘Quem criou merece’, diz o slogan de sua campanha’. Ao longo de sua
campanha, o entdo deputado e candidato a governador do estado ndo escondeu seus

vinculos com a UDR. Segundo o jornalista,

apesar de suas ligagdes com a Unido Democratica Ruralista (UDR),
Siqueira Campos promete transportar para o Tocantins o ‘mesmo clima de
entendimento e conciliacdo da Constituinte’ para administrar um dos
maiores problemas do novo Estado: a luta pela posse e uso da terra. ‘A
Igreja tem suas razdes nesta histéria’, diz o candidato (COSTA, R., 1988).

Ao longo do processo das primeiras eleicdes para governador, deputado
estadual e federal e senador no Estado do Tocantins, a oposicdo, representada pelo
candidato a governador José Freire (PMDB), tentou confrontar o mito politico de “pai do
Tocantins” de Siqueira Campos refor¢gado por seu lema de campanha, como apresentado
anteriormente. Em reportagem do “Jornal do Brasil” de 3 de novembro de 1988, o reporter
Augusto Fonseca publicou uma posicdo do PMDB local em 1988 em que coloca em
guestionamento essa representacdo mitolégica acerca da criagdo do estado atribuida ao
candidato do PDC, o que implica mais uma evidéncia de que a construcdo do espago de
representagdo tocantinense e a propria decisdo sobre o controle politico-partidario dessa
unidade da federagdo envolveu a articulagdo entre o politico e o religioso. Segundo a
reportagem, “para tentar neutralizar a imagem de ‘pai do Tocantins’ conquistada por Siqueira

[Campos], o PMDB argumenta que sem [...] o0 apoio de sua maioria na Constituinte, 0 novo
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estado ndo teria sido criado” (FONSECA, 1988).

Dessa forma, podemos observar por meio das reportagens jornalisticas
dos meios de comunicagéo de abrangéncia nacional o fato publico em que se tornou todo o
conjunto de elementos resultantes da articulagdo entre o politico e o religioso otimizados na
formagédo do espaco de representacao tocantinense. Dos discursos realizados no Congresso
Nacional, em Brasilia — e reproduzidos pela historiografia local —, para a rua em plena
campanha eleitoral, a construcdo do imaginario coletivo com base na fabricacdo dos mitos
politicos tocantinenses ganha a dimensdo do espaco publico, defendido como o espaco
politico por Arendt (2007a), e evidencia os elementos simbdlicos intrinsecos na formacédo do

Estado do Tocantins.

Além de suas relacBes com a UDR, durante a campanha eleitoral o jornal
“Folha de S. Paulo” também evidenciou por meio de suas reportagens ligacdes de Siqueira
Campos com outros atores sociais de grande influéncia politica e representacdo econbémica:
as empreiteiras. Segundo a publicacdo, “o candidato da Unido do Tocantins26 [Siqueira
Campos] falou com os jornalistas uma hora antes de seu adversario [José Freire, do PMDB].
Nessa entrevista convocou ‘as grandes empreiteiras e as grandes empresas de agricultura’

a se instalar no Tocantins”. E a reportagem continuou ao afirmar que

Siqueira Campos [...] disse ainda que tao logo o presidente José Sarney
defina a capital do novo Estado, mandara construir ao lado uma cidade
administrativa, nos moldes da Esplanada do Ministério em Brasilia. [...]
Indagado sobre quem a construiria, [Siqueira] Campos mencionou a
empresa Encol. (JORNAL FOLHA DE SAO PAULO, 1988).

Para a capital provisoria do recém-criado Estado do Tocantins, foi
escolhida pelo presidente José Sarney, em 1988, a cidade de Miracema do Norte (atual
Miracema do Tocantins). Disputavam na época para ser a sede proviséria do governo
estadual as cidades de Araguaina, ao norte do estado, Gurupi, ao sul, e Porto Nacional, ao
centro. A escolha de Miracema do Norte (Miracema do Tocantins) causou protestos pelas
cidades concorrentes pelo fato de esta cidade nem estar concorrendo ao pleito. Perto dali, a
cerca de 100 km, foi edificada a cidade de Palmas, atual capital do Estado do Tocantins,
cuja construcao iniciou-se em 20 de maio de 1989 e envolveu muita polémica, sobretudo
sobre as influéncias das empreiteiras ao longo do processo de sua edificagdo. Segundo

Neis Murad, em entrevista concedida para o jornal “O Estado de S. Paulo” em 09 de

26 Segundo o jornal “Folha de S. Paulo” de 12 de novembro de 1988, Unido do Tocantins é o nome dado

a coligagdo de oito partidos (PDC, PDT, PTB, PFL, PSDB, PL, PDS e PC do B) para concorrer as eleigbes
majoritarias de 1988, tendo como candidato ao governo do Estado do Tocantins o entdo deputado federal
Siqueira Campos (PDC).
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dezembro de 1988, ha “claros sinais de corrupgdo” na escolha de Miracema do Norte
(Miracema do Tocantins), de “responsabilidade exclusiva” do governador. Para ele, “as
construtoras tém interesse nessa escolha porque o governador ja disse que as obras da
capital serdo feitas por permuta, cabendo as construtoras levantar os prédios recebendo os

terrenos do estado”.

Aqui também o discurso oficial tomou emprestados alguns signos
religiosos cristdos, proprios da construcado do espaco de representacdo tocantinense, para o
governador eleito na época, Siqueira Campos, explicar os diversos protestos ocorridos,
sobretudo em Araguaina, pela escolha de Miracema do Norte (Miracema do Tocantins) como
capital provisoria. Segundo reportagem do “Jornal do Brasil”, Siqueira Campos atribui ao PT,
PMDB e a UDR a responsabilidade sobre as manifestacfes. Segundo a reportagem, “é a
alianca de Deus contra o diabo. Ndo pode dar certo. O PT, a UDR e o PMDB se uniram para
provocar a confusdo. Foram os grandes perdedores e agora aproveitam a escolha da capital

para manifestar sua frustracéo — afirmou Siqueira Campos” (DOMINGOS, 1988b).

Os veiculos de comunicacdo regionais também souberam tratar dos
recursos simbdlicos que envolveram a construcdo de Palmas. Alimentando um imaginario
coletivo a partir da reatualizacdo de herois passados e presentes, o tratamento dado pela
imprensa regional a construgdo da nova capital do Estado do Tocantins era bem diferente
daquela do jornal “O Estado de S. Paulo”, que apresentamos anteriormente. Na
interpretacdo do “Jornal do Tocantins”, a edificacdo da capital elaborou um espago de
representagdo sustentado numa articulagéo de discursos simbdélicos que tinha por finalidade
resgatar a histéria por meio de Joaquim Theotdnio Segurado, legitimar o presente atraves de
Siqueira Campos como o0 novo timoneiro do estado e, por fim, visualizar um futuro por meio
da flor do girassol, arquétipo que, no olhar do reporter Leomeu publicada no jornal “Estado
do Tocantins” em 04 de outubro de 1995, representa “o sonho de um novo dia”. Segundo o

reporter,

a nova etapa do sonho foi a construcédo de Palmas que teve incio em 20 de
maio de 1989 e passou a ser a capital definitiva a partir de 1990. E ai
estava a realizacdo de mais um sonho de [Joaquim] Theotdnio Segurado. A
Palma que ele sonhou como o melhor lugar do mundo, por obra e graga de
novos visionarios, tendo a frente o novo timoneiro José Wilson Siqueira
Campos, foi transplantada para o centro do novo estado e ainda é um
canteiro de obras em perpétua mutacédo tendo como simbolo o girassol, a
flor solar cuja forma circular representa o sonho de um novo dia e de um
recomeco cada vez melhor como aspiracdo permanente de todos os
tocantinenses (LEOMEU, 1995).

Paralelamente a isso, o jornal “Folha de Sao Paulo” também destacou as
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dificuldades econdbmicas do novo estado. Segundo a reportagem, publicada em 12 de
novembro de 1988, o Estado do Tocantins j& nasceu com uma divida na casa dos US$ 100
milhdes, citando como fonte o entdo secretario de Planejamento do Estado de Goiés,
Fernando Safatle. Segundo o secretério, o Estado do Tocantins teria dificuldades para
honrar essas dividas, uma vez que os 79 municipios pertencentes ao novo estado sdo
responsaveis pela arrecadacdo de apenas 4,9% da receita tributaria de Goids quando
faziam parte do estado. Outro dado levantado por Fernando Safatle na reportagem diz
respeito ao Fundo de Participagdo dos Municipios (FPM): segundo o secretario, os
municipios do Estado do Tocantins na época [1988] recebiam apenas 8,07% dos recursos

destinados aos municipios do Estado de Goias.

Outra questdo levantada ao longo das reportagens desses jornais de
circulacdo nacional é a representacdo social dos sujeitos envolvidos diretamente com a
criacdo do Estado do Tocantins. Elas retratam os universos consensuais tanto das pessoas
gue ja habitavam o entdo norte goiano como outras que viram na formac¢ao da nova unidade
da federacdo uma oportunidade de trabalho e geracéo de renda. Ferreira (1988) corrobora a
tese de outros jornalistas de que o estado a ser criado era pobre. Em reportagem publicada
no jornal “O Globo” de 3 de julho de 1988, ele afirma que, embora a idéia de criagdo do
estado tivesse unido diferentes atores sociais em torno de um mesmo objetivo, “[...] o Estado

promete nascer pobre”.

Ao longo de sua reportagem, Ferreira (1988) destaca tanto a opinido dos
otimistas como dos pessimistas com relacdo a criacdo do estado. No primeiro grupo se
encontra a opiniao de Gilmar Aradjo Martins, citado pelo repérter, que afirma que “muitos
amigos meus foram embora daqui, em busca de trabalho. Quando nos virarmos Estado, ndo
vai faltar emprego™ (FERREIRA, 1988). Outra pessoa mencionada como otimista € Eduardo
Fernandes. Segundo ele, a regido norte de Goids ndo recebe investimentos do governo
goiano por ter pouca representacdo politica27 e baixa arrecadacdo de impostos para 0s
cofres do governo, construindo sua representacao social tocantinense a partir da reproducao
de um discurso de abandono construido ja algum tempo. Ele acredita que, com a formacao
de uma nova unidade da federacdo na regido, as coisas tendem a melhorar. Em sua

reportagem, Ferreira (1988) destaca que

uma das razdes para a proposta de criacdo de Tocantins ter tomado forca
seria 0 abandono a que a regido teria sido submetida pelo Governo de
Goias. Eduardo Fernandes [...] afirma que, por ser responsavel por apenas

27 Em sua reportagem, Ferreira (1988) se remete a Luis Pires, para o qual “[...] o abandono vem do fato de o
Norte ter apenas 20 por cento dos eleitores do Estado”.
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sete por cento do total arrecadado no Estado [de Goiads], o Norte nao
recebe subsidios nem quaisquer investimentos.

Em uma reportagem publicada por Costa (1988), o médico Antonio Cattiti
arremata a polarizacéo Goias-Tocantins com uma afirmagéo bastante contundente. Segundo
ele, “o0 bom mesmo é que Goiés foi afastado de nossas vidas, pois considerava isto aqui um
fundo de quintal™ (CATTITI apud COSTA, 1988). Otimistas também estavam na época o0s
fazendeiros alimentados com a representacdo social de que Araguaina (TO), por exemplo,
era a capital do boi gordo. A reportagem relata experiéncias de proprietérios de terras do
sudeste brasileiro, sobretudo paulistas, que adquiriram propriedades no norte goiano e viram
seus hectares se multiplicarem. Entretanto, o prefeito de Araguaina na época, Paulo Sidney
Antunes, delimita muito bem em sua fala que tipo de imigrante era bem-vindo na regiéo:
“mas sem dinheiro ndo vale a pena. Ja temos desempregados demais™ (ANTUNES apud
FERREIRA, 1988). Na “multiplicacdo dos hectares”, o repdrter cita o exemplo de um

fazendeiro paulista:

o fazendeiro Claudio S&o José, vice-presidente da UDR no municipio [de
Araguaina], saiu de Ribeirdo Preto (SP), onde tinha pouco mais de 200
hectares . Incentivado por amigos, foi para o Norte de Goias. Com o
dinheiro obtido por sua propriedade paulista comprou 8.160 hectares , onde
hoje [julho de 1988] cria quatro mil cabecas de gado. ‘Foi uma boa troca’
(FERREIRA, 1988, grifo nosso).

Mas esses ndo sdo 0s Unicos que se dirigiram na década de 1980 ao
territério do futuro Estado do Tocantins em busca de riquezas. Movido por uma reportagem
exibida no programa jornalistico Fantastico, da Rede Globo, na qual aparecia Corneliano
Barros, ex-prefeito de Araguaina, cassado por corrup¢cdo, em sua caminhonete D-20
dizendo “'vim para cé pobre. Hoje tenho muitas fazendas e sou rico” (DOMINGOS, 1988a),
Gideon Botha vendeu seu sitio has proximidades de Brasilia (DF), instalou-se em Araguaina
e montou, na época, uma fabrica de sab&o, com planos para construir uma fabrica de tijolos
com o seguinte objetivo: “com o surgimento do Tocantins, todos vao querer construir casas
em Araguaina. Sera a hora de vender tijolos™ (BOTHA apud DOMINGOS, 1988a).

José Carlos Mendes também realizou algo semelhante. Na época
coordenador da Valec S/A (empresa responsavel pela construgdo da Ferrovia Norte-Sul),
abriu mado de seus bens com o objetivo de encontrar no Estado do Tocantins melhores
condicbes de vida e enriquecimento. Com uma representacdo social construida a partir da
figura do fazendeiro e proprietario de terras, em entrevista concedida a Domingos (2008a), o

engenheiro afirmou que “peguei tudo que tinha e comprei uma fazenda de 870 hectares em
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Filadélfia28. Fico para sempre em Araguaina’™ (MENDES apud DOMINGOS, 1988a).

Do lado dos pessimistas, a reportagem cita Luis Pires, para o qual o
Estado do Tocantins “[...] ndo tera sequer pessoal qualificado suficiente para formar seus
primeiro e segundo escalbes” (FERREIRA, 1988). Entretanto, o entrevistado enfatiza um
otimismo que o coloca também entre aqueles que véem perspectivas de melhora de vida e
trabalho no territério tocantinense: “‘aqui, as fronteiras estéo abertas™ (PIRES apud Ferreira,
1988). Outra pessoa citada na reportagem é do prefeito de Tocantindpolis na época, José
Sabdia. Sua preocupacdo gira em torno da questdo dos encargos tributarios a serem
criados para sustentar a maquina administrativa de uma nova unidade da federacao. Ele

afirma que “‘o povo deve se preparar para suportar 0s encargos trazidos pela criacdo de um

Estado. Vamos comecar do zero. O governo de Goias ja comecou a fazer um levantamento

de todo o material da Prefeitura™.

Nesse embate de diferentes representacdes sociais elaboradas sobre o
mesmo espaco de representacdo, 0s mitos politicos ndo poderiam deixar de serem
questionados. Segundo Moisés Avelino (PMDB), em entrevista concedida a Bittar (1988),
Siqueira Campos, na época da primeira elei¢cdo para governador, fez uma campanha politica
baseada no voto de gratiddo da populagédo do entédo norte goiano pelo fato de se considerar
0 “pai do Tocantins”. Segundo Moisés Avelino (apud Bittar, 1988), “ele [Siqueira Campos]
ndo € o pai do Tocantins, € o beneficiado [...] A emenda tem co-autoria de José Freire e a
divisdo teve apoio de [Henrique] Santillo29, sem o qual n&do teria sido aprovada. Siqueira
[Campos] nunca consegui criar o Estado, apesar de 20 anos de amizade com os governos

militares™.

4.3 O espaco de representacéao do Estado do Tocantin s na imprensa regional

“Como vai o curruptins?”. Esta foi uma pergunta que o repérter Joao
Bosco Bittencourt inseriu ao longo de sua reportagem publicada em “O Jornal”, na edicédo do
dia 13 a 28 de agosto de 1989. Nessa publicacéo, o repérter entrevistou pessoas envolvidas
em distintas atividades, com o propésito de que manifestassem suas opinides acerca do

recém-criado Estado do Tocantins.

28 Cidade localizada a 11 quildmetros de Araguaina, ao norte do Estado do Tocantins, na divisa com o Estado

29do Maranh&o.
Henrique Santillo era governador do Estado de Goias na época de emancipacao politico-administrativa da
regido norte do Estado e criacdo do Estado do Tocantins.
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As representacdes sociais criadas a respeito do Estado do Tocantins
habitavam um universo consensual constituido por diversas leituras sobre a nova unidade
da federacdo. Uma delas era de Elias Rassi Neto, na época presidente da Céamara
Municipal de Goiania, que destacou em sua manifestacdo os problemas agrarios e as
dendncias de fraudes em concursos publicos. Segundo ele, “o0 Tocantins possui problemas
graves de latifundios, de regifes imensas inexploradas em termos produtivos. [...] Tenho
também recebido algumas noticias de problemas sérios de distor¢des que precisam ser bem

esclarecidos — concorréncias publicas, concursos de juizes fraudulentos™30. A questdo da
pobreza também foi mencionada por Manoel de Oliveira, deputado estadual de Goias pelo
PMDB. Segundo ele, “o Tocantins é um Estado pobre, razdo pela qual o povo depende

violentamente do Governo™31.

Com relacdo as fraudes em concurso publico para o judiciario, Antonio
Carlos Moura, na época Deputado Estadual pelo PT, também fez referéncias a elas. E foi um
pouco mais além: colocou em duvida o processo de constru¢do da nova capital do Estado
do Tocantins (Palmas), sobre a qual havia denincias de irregularidades, e atribuiu o
abandono da populacéo tocantinense aos interesses de elites politicas e econémicas pouco

confiadveis. Segundo ele,

h& denuncias de fraudes nos concursos para o judiciario. Ha4 denincias de
perseguicdes e empreguismo desvairado por parte do Executivo com a
cumplicidade do Legislativo. Enfim, chegam aqui [Goiania] denlncias de
abusos e arbitrariedades nos trés poderes. Fica a pergunta: e o bravo e
sofrido povo tocantinense? Como fica este povo, tdo lutador, tdo pobre, tdo
desamparado, com elites politicas e econdmicas tdo prepotentes e tdo
pouco confiaveis? [...] € terrivel constatar que apesar de a capital proviséria
estar no centro do Estado, e a futura capital (também foco de denlncias de
criminosos  interesses  imobiliarios...) também, o povo continua
desassistido.32

Servito Menezes, na ocasido Secretario de Governo da Prefeitura
Municipal de Goiania, destaca alguns problemas socioecondmicos envolvendo 0 novo
estado e a construgdo de uma imagem de um estado de prosperidade econémica cujo

enriquecimento ocorre em curto espaco de tempo. Segundo ele,

o Tocantins tem uma estrutura agraria baixa, a popula¢céo é de baixa renda
e tecnologia da mesma forma. Por isto, ndo se pode apostar em
crescimento a curto prazo. [...] os problemas de rede de energia s&o
grandes, 0 que impede a instalacdo de muitas empresas em algumas

30
31
32

Neto apud Bittencourt, 1989.
Oliveira apud Bittencourt, 1989.
Moura apud Bittencourt, 1989.
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7

regides. [...] O problema da imagem é um negdécio preocupante, pois se
ouve falar muito da aspiracdo egoista. Gente que vai pra la anunciando
enriquecimento rapido, como se fosse a descoberta do Oeste33.

Essa imagem de que o Estado do Tocantins representava a prosperidade
social e econémica também fez parte dos comentérios de Paulo Bittencourt, Secretario de

Comunicacao da Prefeitura Municipal de Goiania na época. Segundo ele,

a idéia era boa - talvez continue sendo — mas s6 que na pratica reproduziu
os velhos e cronicos vicios que inviabilizaram e persistem inviabilizando o
nosso pobre Brasil. O Estado do Tocantins, ao que tudo indica, ja nasceu
velho. E velho, no caso quer dizer ineficiéncia, arcaismo, corrupcao, etc.
[...] O Tocantins tem sido vendido através de uma péssima imagem. A
impressdo que se tem é a de que o novo Estado é governado por
‘estrangeiros’, gente que deixou as suas origens numa espécie de ‘corrida
do ouro’.34

Nessas falas, os problemas agrérios e a atuacdo das oligarquias na
gquestdo politica também habitaram as representacdes construidas acerca do Estado do

Tocantins. Deusmar Barreto, jornalista na época, enfocou essa questdo ao longo de sua

entrevista. Para ele, “no campo politico, o Estado [do Tocantins] ndo conseguiu mudar a sua

imagem de terra de oligarquias, disputada por faccbes conservadoras, sequiosas por saber

gquem abocanha a maior fatia do bolo™35.

Mas também houve depoimentos favoraveis ao Estado do Tocantins,
destacando suas riquezas naturais e rememorando a ardua luta histérica pela emancipacédo
do norte goiano. Um desses depoentes foi Péricles Goulart, na época pertencente ao Jornal

da Segunda, em Goiania. Segundo ele,

0 mais novo Estado da Federagdo, o Tocantins, depois de uma centenaria
campanha, na busca de sua emancipacdo, onde se destacaram lideres
determinados [...] nasceu sob a égide do progresso sdcio-econémico-
cultural, em decorréncia de suas préprias condicdes geoecondmicas [...]
Suas riquezas minerais, encrustadas em seu solo e subsolo; sua pujante
realidade, no que se relaciona a hidrografia como veias injetando-lhe
fertilidade; seu potencial energético, para acionar industrias que ja estédo
sendo implantadas a curto prazo; seu rebanho suino, bovino e equino, ja
considerado expressivo no Pais; sua producdo agricola e pecuaria enfim,
todo o seu potencial fisico, Ihe da condi¢cbes para caminhar com botas de
sete-léguas pelo tempo afora, na incrementagcao de mais uma unidade da
Federacdo inteiramente voltada para o desenvolvimento sécio-
econdmico36.

3 Menezes apud Bittencourt, 1989.
34 Bittencourt apud Bittencourt, 1989.
% Barreto apud Bittencourt, 1989.

36

Goulart apud Bittencourt, 1989.
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O jornal “O Popular”, publicado pelas Organizagbes Jayme Céamara,
afiliadas da Rede Globo de Televisdo, apresentou reportagens favoraveis a criacdo do
Estado do Tocantins. Ao longo do periodo analisado (1987-1988), em nenhum momento ele
faz mencédo aos assuntos que foram titulos de matérias nos jornais de circula¢do nacional,
como corrupgao, dividas herdadas e influéncias da UDR no processo eleitoral e econdmico

na nova unidade da federacgéo.

Em seus editorais, o jornal “O Popular” trata, ao contrario, da viabilidade

econdmica do novo Estado. Na sesséao “Opinido” de 12 de marcgo de 1987, o jornal diz que

convém lembrar ainda que as posi¢cdes estratégica da area que seria
absorvida pelo Estado do Tocantins, a ser beneficiada, ainda mais, com a
integracdo ferroviaria Norte-Sul, possibilita um intercAmbio econémico
dindmico, traduzindo em realidade promissora as potencialidades do solo e
do subsolo, dos recursos hidricos, e da reserva de matérias primas de um
modo geral (O POPULAR, 1987, p. 04).

Em reportagem publicada em 12 de dezembro de 1987, intitulada “o
Tocantins nasce economicamente viavel”’, o jornal “O Popular’ destaca as viabilidades
econdmicas da nova unidade da federacdo, contrariando outros meios de comunicagado que
guestionaram em suas reportagens tal situacdo. Na matéria, o jornal destacou que a
atividade econdmica do novo Estado era diversificada, concentrando-se nas atividades
agropecuaria, mineral e de extrativismo vegetal. O jornal ainda destaca os fatores positivos

do setor secundario da economia e a capacidade de armazenamento de gréos.

Em outro editorial, o jornal “O Popular” destaca as vantagens tanto para o
Estado de Goias como para o Estado do Tocantins com a criacdo desse ultimo. Dessa
forma, ele corrobora o imaginario coletivo sobre a necessidade de separacdo e
emancipacao politico-administrativa da regido ao norte do paralelo 13. Algumas dessas
argumentacdes foram utilizadas por nossos entrevistados, ao se posicionarem favoraveis a

divisdo territorial. Eis as argumentacdes do jornal:

a) aumento da renda per capita, tanto goiana como tocantinense;

b) fim do éxodo dos nortenses as cidades do sul do estado, como Goiania e Anapolis, e
consegliente aumento dos bolsbes de pobreza naquela regiao;

¢) ampliacdo da representatividade politica, com a eleicdo de senadores e deputados
federais a area que corresponde ao norte do Estado de Goias, atual Estado do

Tocantins;
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d) maior assisténcia politica para os municipios que pertencem ao norte do Estado de
Goias assim que aquela regido se tornar estado independente e possuir seus
préprios representantes legislativos;

e) fim das grandes distancias geogréficas internas entre os municipios e suas capitais,

sendo que a maior delas passara a ser de 600 km.

Utilizando esses argumentos, o jornal arremata suas afirmacdes dizendo
gque “todas essas vantagens reciprocas fortalecem os argumentos a favor da criagdo do
novo Estado, cuja perspectiva chegou a seu ponto mais maduro desde que o ideal nasceu”
(O POPULAR, 1987, p. 04).

Além de defender em suas reportagens e em seus editoriais a criacdo da
nova unidade da federacdo e alegar as viabilidades econdmicas de tal acdo, o jornal ndo
deixou de acompanhar os desdobramentos da causa tocantinense na Assembléia Nacional
Constituinte. No dia 1.° de junho de 1988, data da votacdo da emenda que criava o Estado
do Tocantins no plenario da ANC, o jornal “O Popular” publicou uma reportagem intitulada
“Tocantins sofre a quarta votacdo hoje”. Nela, o veiculo de comunicagdo destaca as
habilidades politicas do entdo Deputado Siqueira Campos, que desvinculou o Estado do
Tocantins da emenda Homero Santos (PFL-MG), que previa a divisdo do Estado de Minas
Gerais para a constituicdo do Estado do Tridngulo, a qual ele considerava que seria rejeitada

no plenario.

No dia seguinte ao da votacéo, o jornal publicou reportagem destacando a
aprovacdo da ementa do Ato das Disposi¢cbes Transitorias, com a chamada “Tocantins é
fato. Seu Governo, nova polémica”. A polémica a que se referia a reportagem era sobre a
nomeacgdo de um governador pro-tempore pelo Presidente da Republica com mandato de
dois anos ou a eleicdo direta de um governador. As rivalidades que, posteriormente, foram
levadas as ruas com a disputa pelo Governo do Estado entre os candidatos Siqueira

Campos e José Freire, iniciaram-se na Assembléia Nacional Constituinte.

Naquela ocasido, Siqueira Campos se posicionava contra a figura do
Governador pro-tempore — e até apresentou uma emenda a favor de elei¢cdes diretas no
recém criado Estado do Tocantins —, enquanto José Freire defendia a nomeacado do chefe
do poder executivo tocantinense pelo Presidente da Republica. A emenda foi votada e

aprovada pela ANC e foram marcadas elei¢des diretas para 15 de novembro de 1988.

Em editorial de 3 de junho de 1988, o jornal “O Popular” destaca a criagdo
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do Estado do Tocantins e faz uma reatualizacdo dos personagens historicos e um resgate

dos sonhos de emancipagéo nortense. Segundo o jornal,

inserida agora como mandamento constitucional, a criagdo do Estado do
Tocantins transforma-se em uma conquista politica que exalta os méritos
dos pioneiros desta causa secular e, em memoria dos que comegaram a
embalar o antigo sonho nortense, a idéia precisa ser agora preservada em
toda sua grandeza (O POPULAR, 1988).

Dessa forma, a imprensa escrita regional se diferenciava da nacional na
forma de abordar, tratar e apresentar aos seus leitores as motivacdes que envolviam, de
certa forma, a criacdo do Estado. A partir de reportagens que retomavam 0s mitos politicos
tocantinenses, reatualizavam antigos personagens e personificavam heréis, o jornal “O
Popular” contribuiu para a elaboracdo de um espaco de representacdo e alimentava os

universos consensuais dos sujeitos também chamados de “nortenses”.

4.4 Religido e cultura no processo de construcdo do espaco de representacdo
tocantinense: outras vozes

A Igreja Catdlica Apostélica Romana também contribuiu para a construcdo
do espaco de representacdo tocantinense. Essa participacdo, entretanto, se deu de varias
formas. Uma delas foi por meio uso por Siqueira Campos, em seus discursos, dos
elementos discursivos que fazem parte do imaginario coletivo da religido crista: figuras de
linguagem como “demonio”, “sagrada familia”, “espirito santo”, “paraiso” e “salvacéo”, entre
outros, foram utilizadas nas construcdes das falas que repercutiram tanto na imprensa como

no Congresso Nacional e na Assembléia Nacional Constituinte.

Outra maneira de a Igreja Catdlica participar desse processo foi a atuacao
de seus representantes no projeto de criagdo do novo estado. Um dos personagens, talvez o
mais importante, foi o bispo Dom Celso Pereira de Almeida, na época dirigente da Diocese
de Porto Nacional37, presente na regido desde 06 de maio de 1972. Inicialmente foi bispo
auxiliar de Dom Alano Marie Du Noday. Posteriormente, foi promovido para bispo coadjutor
e, logo em seguida, bispo titular da Diocese até marco de 1995, quando foi transferido para

a Diocese de ltumbiara, no sul de Goias.

A influéncia de Dom Celso Pereira de Almeida na regido era grande. Na

época, a Diocese de Porto Nacional tinha uma &area de 119 mil km? e cerca de 250 mil a 300

37 De acordo com Dom Celso Pereira de Almeida, quando ele chegou em 1972 em Porto Nacional, na

regido hoje que comp@e o Estado do Tocantins existiam, além da Diocese de Porto Nacional, as dioceses de
Tocantinépolis, Miracema do Tocantins e Cristalandia.
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mil habitantes, grande parte dessa populacdo concentrada na zona rural. Segundo Dom
Celso, toda essa &rea na época nao tinha a menor infra-estrutura que facilitasse a vida de
seus moradores. O asfalto chegava somente até a cidade de Ceres (GO). Nao havia a ponte
sobre o rio Tocantins e sua travessia se dava por canoas ou balsas. A regido ndo possuia
telefone para comunicacdo nem televisdo para entretenimento. Havia apenas escolas e
pequenos hospitais. Ainda de acordo com o bispo, o alcance das comunidades que faziam
parte da jurisdicdo da Diocese de Porto Nacional era feito a cavalo, jipe ou um “fusquinha”

gque sempre atolava nas estradas.

Quando questionado se a Igreja apoiou a emancipacdo do norte do
Estado de Goias para a criacdo do Estado do Tocantins, Dom Celso respondeu da seguinte

forma:

[a emancipacdo da regido] favorecia as comunidades distantes que nao
tinham a assisténcia médica, que ndo tinham postos de saude. Por
exemplo, quando alguém la do interior era mordido por uma cobra, quando
ele chegava em Porto Nacional s6 chegava o cadaver [...] entdo a Igreja
lutou também, e batalhou para isso [a emancipacao], para facilitar a
comunicacédo do povo do interior com o povo da cidade na assisténcia a
saude, escolar. Nesse ponto ajudou bastante. Ai a Igreja entrou também
apoiando. Nds entramos dando apoio aberto. Criticando, as vezes, certas
injusticas, mas, sobretudo apoiando o progresso.

O modo como a Igreja apoiou a criagdo do Estado do Tocantins néo foi,
segundo Dom Celso, na forma de um compromisso publico por meio de um abaixo-
assinado, por exemplo. Entretanto, o bispo afirma ter ido algumas vezes a Brasilia (DF),
junto com o prefeito de Porto Nacional da época e uma comitiva, para conversar com o
senador Mauro Borges e pedir a ele que apressasse a criacdo do Estado do Tocantins. Além
disso, Dom Celso nédo nega ter usado as celebracdes com o propoésito de trabalhar em prol
da criacdo do Estado do Tocantins. Segundo o religioso, “[...] documento assim aberto

também n&o houve ndo. Foram mais conversas, como celebracdes [...]".

O que podemos observar nas palavras de Dom Celso Pereira de Almeida
€ 0 mesmo discurso do abandono e descaso da regido norte de Goias pelo governo do
estado e sua posicao favoravel a divisdo do estado. De acordo com Dom Celso, a regido do
norte de Goias, atualmente Estado do Tocantins, era apelidada de curral eleitoral do Estado
de Goias. Nao havia muita assisténcia, salvo raras excecdes, dos politicos do sul do estado.
Na época das elei¢cdes, era apenas um trabalho de pedidos de votos, com a permanéncia
das mesmas caréncias de infra-estrutura. Somente quando foi instalado o Estado do

Tocantins, em 1.° de janeiro de 1989, € que as coisas comegcaram a mudar. Segundo Dom
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Celso, “n6s tivemos bons politicos, alguns quase que eu diria de ‘priméarios’, mas que

souberam trabalhar com honestidade e levando também o progresso para a regido”.

Na opinido do bispo, a populagéo era favoravel a divisdo do estado. Ela
era a favor, “ela desejava”. Quando houve a instalacdo do estado, quando foi declarada a
formacdo do Estado do Tocantins, houve um foguetério em toda a regido e “muita euforia,
muita alegria. Muita esperanga também”. Depois houve o anuncio da capital proviséria em
Miracema do Norte (Miracema do Tocantins), que ficou ali um tempo enquanto se preparava
o leito para a construcdo de Palmas. Segundo ele, “Miracema do Norte (Miracema do
Tocantins) entdo cresceu um ‘bocado’. Quando eu celebrei a primeira missa no lancamento
da pedra fundamental de Palmas, eu tive essa honra, esse prazer, ndo havia um barraco

sequer, nada. SO as maquinas ali trabalhando. De repente, explodiu”.

Dom Celso relatou um pouco de seu relacionamento com Siqueira

Campos, atribuindo a ele o papel de “cérebro” do Estado do Tocantins. Segundo ele,

eu acho que o Siqueira [Campos] foi o cérebro da criagdo do Estado do
Tocantins. O estado todo deve muito a ele. Ele foi, e €, um homem
extraordinario do modo de fazer uma politica muito grande. Tem um amigo
meu em Porto Nacional que é de um partido oposto ao [de] Siqueira
Campos, que foi prefeito inclusive ali, e disse que o Siqueira Campos néo
olha para daqui 01 [um] ano ou 05 [cinco] anos, olha para daqui 20 [vinte]
anos, olha o projeto a longa distancia. Entdo o relacionamento meu, da
Igreja, com o Siqueira e depois com Moisés Avelino, voltando com o
Siqueira Campos, foi bastante amigavel. Tanto que quando eu fui
transferido para ltumbiara [GO], eu assumi ali em margo de 1995, ele saiu
de Palmas e foi a minha posse la. Entdo foi uma relagdo muito amigavel
independente de ideologia politica. Ele me consultava, a gente discutia
juntos, ele me convidou para fazer parte do colégio de consultores da
Educacdo, que eu fiz parte uns anos depois eu deixei. [...] As vezes eu
telefonava para o Siqueira [Campos] [dizendo] que precisava falar com ele
e ele dizia: ‘vai ao aeroporto que daqui a 15 [quinze] minutos o avido te
pega’. Eu ia |4, a gente discutia, eu almocava com ele, sem, desculpa a
palavra, mas sem ‘bajulacdo’ e nenhum compromisso politico, mas um
compromisso de desenvolvimento.

Essa proximidade de Dom Celso Pereira de Almeida com Siqueira
Campos trouxe alguns beneficios para a Igreja, sobretudo em Palmas, capital do Estado.
Segundo o religioso, “[...] a vantagem que a Igreja teve foi de ter também o progresso dessa
facilidade de comunicacéo. Os terrenos que a Igreja tem hoje em Palmas quase todos foram
doacdes do Estado, tanto para a Igreja Catdlica como para as outras igrejas cristas [...]".
Mas nao foi sé isso. Na época em que ainda era governador do Estado do Tocantins,
Siqueira Campos sancionou a lei n.° 748, de 24 de marco de 1995, concedendo a Dom

Celso Pereira de Almeida o titulo de “cidadao tocantinense”.
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Na avaliacdo de Dom Celso Pereira de Almeida, a emancipac¢éo politico-

administrativa da regiao norte de Goias para a formacéo do Estado do Tocantins foi positiva.

Segundo o religioso,

[...] com a emancipacdo ai comecaram logo a construcdo de escolas,
postos de salde e, sobretudo estradas [...] Para mim foi uma alegria muito
grande ver esse povo crescendo porque, como eu disse para vocé, as
vezes eu saia de Arraias, que dava uns 500 e tantos quildmetros até Porto
Nacional, sozinho de Fusca. Entdo a gente atolava na estrada, mais de
uma vez eu dormi no ‘fusquinha’ atolado. Agora, hoje nao.

Nas palavras do senhor José Francisco da Silva Concesso38, padre

afastado do exercicio do ministério sacerdotal ha cerca de 4 anos, a divisdo do Estado de

Goids para originar o Estado do Tocantins também foi benéfica. Segundo ele, a

emancipacédo da até entdo regido norte do Estado de Goias foi

absolutamente benéfica. No meu ponto de vista foi negdcio para o [Estado
do] Tocantins e negdcio para o [Estado de] Goias. Porque naquele tempo o
norte de Goias, que era a regido do Tocantins, era um peso morto para
Goias. Eles nédo investiam nada aqui. Até porque nado tinham grande
retorno, né? [...] A gente vivia num isolamento muito grande, longe do poder
publico. Basta dizer que o inspetor geral da Secretaria de Educacdo de
Goias ele nos falava, por exemplo, das dificuldades de fazer o trabalho aqui
devido a distancia, dificuldade de comunicacao, ndo havia estradas, aviao
nem sempre havia disponivel para atender. Entdo recebia uma denincia
daqui, esta denlncia “morria” porque nao tinha como atender e os
servidores também néo tinham o devido apoio também para vir averiguar.
Entdo a regido aqui vivia exatamente nas maos dos politicos que faziam o
que bem queriam.

Umas das principais contribuicées para o desenvolvimento da regido foi a

construcdo da rodovia federal BR 153, também conhecida como a rodovia Belém-Brasilia,

cuja construgdo deu-se antes da criagdo do Estado do Tocantins. Segundo nosso

entrevistado, com a instalacdo dessa rodovia federal o sistema de transporte melhorou

muito. Para o senhor José Francisco da Silva Concesso, com a Belém-Brasilia, o sistema de

transporte

[...] facilitou totalmente, modificou tudo. Naquele tempo nos tinhamos duas
linhas de 6nibus que atendiam aqui [Araguaina]: era um 6nibus que saia de
Tocantindpolis [GO] com direcdo a Goiania [GO] e um 6nibus que saia de
Belém [PA] em direcdo a Brasilia [DF]. Eram as duas linhas. No mais a
gente viaja sempre de carona com caminhoneiros.

38 José Francisco da Silva Concesso é nascido em Minas Gerais e residiu na regido norte do Estado de Goias,
atual Estado do Tocantins, de 1966 a 1969, retornando em 1986 a convite do Governador do Estado de Goias
na época, Iris Rezende, para ser diretor da primeira Instituicio de Ensino Superior do Estado. Foi presidente
da Academia de Letras de Araguaina e Norte do Tocantins (ACALANTO).
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Quando questionado sobre os beneficios de infra-estrutura e melhoria na
gualidade de vida da populacao local ap6s a emancipacéo politico-administrativa do norte de

Goias, o senhor José Francisco da Silva Concesso afirmou que,

em primeiro lugar, a questdo da distancia melhorou muito. Por exemplo,
aqui de qualquer cidade do [Estado] do Tocantins vocé vai a Palmas e
[para] isso as condicBes de transporte se multiplicaram e melhoraram
muito. Entdo vocé chega, vai diretamente as reparticbes a que deve
procurar e é atendido [...]. Mas antes todas as pessoas dependiam
absolutamente dos politicos. Entdo os politicos manobravam os direitos
dos servidores: eram eles que recebiam os vencimentos, que levavam as
reclamacdes [...] os servidores ndo tinham controle de certas coisas e os
politicos abusavam dos direitos dos servidores.

No que diz respeito a criacdo do Estado do Tocantins, nosso entrevistado
declarou nao ter participado ativamente, como lideranca, do movimento pela emancipacao
politico-administrativa da regido norte do Estado de Goias. Entretanto, ao longo de sua fala,
ele deixou claro que a Igreja apoiou 0o movimento, embora ndo tenha sido de forma
institucional. A participacdo da instituicdo catdlica se restringiu a um apoio que ele
denominou de “logistico”, ao, por exemplo, hospedar em suas instalacdes os participantes

do movimento quando realizavam alguma viagem.

Quando indagamos sobre a participacdo de Siqueira Campos no
processo que culminou com a criagdo do Estado do Tocantins, o senhor José Francisco da
Silva Concesso afirma que ele teve uma participacdo importante ao longo da década de
1980, mas relembra que o desejo de formacdo dessa nova unidade da federacdo vem de
muito tempo, desde o século XIX, com a participagdo de diversas outras personalidades.

Para o nosso entrevistado,

0 Siqueira Campos hoje se tornou um mito no Estado. Ele construiu essa
mitologia, vamos dizer assim, de um modo muito competente. Ele foi um
individuo que trabalhou muito para a criagcdo do Estado. Agora é
interessante e necessario dizer que ele nao foi o Unico [...] Ele € muito
respeitado porque ele que apresentou o projeto na Cémara [dos
Deputados, em Brasilia, DF]. Mas nés tinhamos outros politicos na histéria
do [Estado do] Tocantins que tiveram um papel muito importante. [...] No
entanto, a figura se resumiu em Siqueira Campos. Mas é muito importante
dizer que ele teve um papel importante, mas ndo é o tnico [...]

Em outro ponto de nossa entrevista, o senhor José Francisco da Silva
Concesso volta a afirmar a questdo da mitologia que gira em torno de Siqueira Campos e
sobre sua fabricacdo de icones estaduais, que tem nele a sua centralidade e chega até

mesmo a citar a construcdo de Palmas, a capital do Estado. Segundo afirma nosso
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[...] isso vocé nota quando fala com as pessoas mais simples, menos
criticas, né? Elas véem nele um mito e ele trabalhou muito bem neste
sentido. E o caso do hino estadual, dos simbolos do Estado, da bandeira:
foi tudo coisa pessoal dele como, por exemplo, a criacdo da capital.
Ninguém praticamente teve forcas pra influir, pra contradizer, para dar uma
outra opinido.

Quanto a forma de administrar o Estado, o senhor José Francisco da

Silva Concesso afirma que Siqueira Campos agia com certa “truculéncia”, porém

compreensivel até certo ponto. Segundo ele,

eu me lembro de ter conversado com assessores [..] do Estado, ele
chegava e dizia: ‘vocés véo para Palmas no dia tal e se ndo quiserem ir,
rua’. Uma truculéncia muito grande. De certo modo até que a gente
entende, em parte, essas atitudes porque do contrario, se fosse ouvir todo
mundo, a gente ndo teria o que tem hoje. Mas, por outro lado, ndo havia
necessidade de agir com tanta truculéncia assim.

Ao discutir a construcdo dos simbolos estaduais, ele relembra a questao

da formacéo do hino do estado, no qual consta a figura de Sigueira Campos, que néo foi

eleita de forma democrética. Dessa forma, podemos observar a construcéo das simbologias

gque alimentam um imaginério coletivo em torno da figura de Siqueira Campos como o

grande “herdi” da causa tocantinense. Para o senhor José Francisco da Silva Concesso,

“[...] o hino do estado que deveria ter uma escolha democratica a partir de um concurso, foi

imposto”.

O nosso entrevistado lembrou um manifesto que o clero catdlico do

Estado havia langado contra o entdo governador Siqueira Campos. Ele mencionou o fato de

gque, em diversas ocasides, 0 entdo bispo de Porto Nacional, Dom Celso Pereira de Almeida,

havia “peitado” o governador em diversas ocasifes. Segundo ele, houve um

[...] manifesto do todos os bispos do [Estado do] Tocantins manifestaram a
insatisfacdo com determinadas atitudes dele [Siqueira Campos]. Naquele
tempo eram os bispos de Porto Nacional, Tocantinopolis, de Miracema [do
Norte] e de Cristalandia. Esses bispos numa ac¢do conjunta publicaram um
manifesto [...] e se opuseram a determinadas atitudes dele [Siqueira
Campos]. Entdo com bispo de Porto Nacional na época [Dom Celso Pereira
de Almeida], ele [Siqueira Campos] nado tinha praticamente muito apoio da
Igreja, ndo, justamente pela atitude truculenta dele de ferir os direitos das
pessoas e a Igreja sempre tentou defender as pessoas [...] pela forca
politica que tinha. Entdo ndo se pode dizer que ele [Siqueira Campos]
tivesse 0 apoio ndo s6 do bispo de Porto Nacional, como dos demais
bispos também. Quando havia um problema maior eles [os bispos]
procuravam pressiona-lo para haver modificagBes. E logicamente que ele
[Siqueira Campos] era muito vivo, ndo queria ficar estar situacdo
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desagradavel diante do grande publico, da massa, ele freqiientemente
atendia, nos eventos religiosos procurava estar presente, esses eventos
mais importantes do Estado pra vender aquela imagem de catdlico [...].

De acordo com o senhor José Francisco da Silva Concesso, 0 uso de
simbologias religiosas por Sigueira Campos em seus discursos era uma espécie de
“estratégia” para se tornar mais proximo do grande publico, das massas, e obter apoio
politico. Mas nao era s6 isso. Ele vai contra a idéia de uma “identidade cultural” tocantinense
pronta, tdo preconizada em discursos e reprodugdes historiogréficas oficiais. No entanto,
verificamos em sua fala uma distingdo cultural entre 0 goiano e o tocantinense, uma das
argumentacdes que fizeram parte da construcao simbdlica do novo estado. Segundo nosso
entrevistado, ndo ha um simbolo que identifigue o Estado, tampouco a cultura local. Ele
parte do pressuposto de que a cultura € identidade de um povo. Segundo nosso

entrevistado,

[...] a nossa identidade ainda esta se formando. A influéncia “pesada” entdo na
formacéo do tocantinense é [da regiéo] Nordeste, em termos de religido [...], € uma
ligacdo direta com o Nordeste. Esses grupos [das regifes] do Sul, [...] Sudeste,
Centro-Oeste, eles nédo tiveram grande influéncia néo [...] Entdo com a divisdo do
Estado, o Tocantins ndo tinha muita identidade com o Estado de Goias. Entdo como
eu disse inicialmente, o Estado do Tocantins, esta area, era um apéndice, na
realidade, do Estado de Goias [...] Toda a formacdo do tocantinense, ela vem
culturalmente ligada ao Nordeste [...] Na realidade, esta cultura vai se formando
lentamente [...] Eu diria que hoje ndo existe nada que identifique o [Estado do]
Tocantins, nao.

Em outro momento da entrevista, o senhor José Francisco da Silva
Concesso afirma que os aspectos culturais tocantinenses estdo em processo de formacao,
ainda sdo muito incipientes. Segundo ele, “[...] vocé ndo pode dizer, por exemplo, que
determinado aspecto da cultura é tipicamente tocantinense. Ainda ndo da para fazer uma

afirmacéo dessa”.

As entrevistas apresentadas anteriormente serviram, entre outros
aspectos, para demonstrar a atuacdo de Siqueira Campos no processo de criacdo do
Estado do Tocantins e para verificarmos os diferentes olhares sobre a invencdo de um
moderno mito politico que resultou na elaboragdo de diversas representagfes sociais que
embasassem a formacdo de um espaco de representacdo, amparado sobre os elementos

discursivos da politica e da religido, chamado “Estado do Tocantins”.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Conforme pudemos verificar ao longo deste trabalho, o homem é um ser
simbdlico. O mistério do simbolo e a mistica de sua simbologia revestem a histéria da
humanidade de atributos significantes e significados, miticos e lendéarios, que tentaram, cada
gual em um especifico e oportuno tempo-espaco (também chamado de “momento”),
objetivar e significar a dimensdo da vida humana em um mundo no qual sobravam
perguntas, mas faltavam respostas. O totemismo primitivo exprimiu, de certa maneira, essa
necessidade de fabricacdo de deuses, mitos e herdis personificados em figuras humanas ou
coisificados em elementos animais e naturais, 0s quais a sociedade os revestia com um véu
de sacralidade que consistia na outorga de poderes e responsabilidades ao mysterium
tremendum, para atuar em prol da significacdo da vida e da atribuicdo de sentidos ao

desconhecido e inexplicavel.

As ancoragens e objetivacdes produzidas a partir desse contexto serviram
para que os homens construissem suas representagdes acerca do inefavel, do distante e do
“estrangeiro”, este Ultimo também interpretado como o nao-familiar, o outro, o estranho, o
“de fora”. Diante daquilo que ndo podia explicar, a humanidade representava. Assim, a
concretude do universo real expressava-se por meio tanto daquilo que poderia ser
materializado em coisas e palavras por intermédio da linguagem, quanto do que poderia ser
representado pela intrinseca relagdo entre sujeitos e objetos na construgdo de um
imaginario social edificado a partir da produgcédo de um conhecimento acerca do mundo que

era vivido e, ao mesmo tempo, imediato.

Mediado pelo simbolo, o imaginario social cumpria seu papel na
perspectiva de elaborar a interpretacdo de uma complexa rede de relagdes humanas que
envolviam as dimensBes simbdlica, econbmica, politica, cultural, religiosa, espacial e
temporal da humanidade, que, por falta de uma nomenclatura melhor, denominou-se de
“realidade”, mas que demonstra claramente a relacdo entre o imaginario e o real na
construcdo do espaco social. Nas palavras de Swain (1994, p. 56), “encontramos [...] O
imaginéario e o real ndo como opostos, mas como dimensdes formadoras do social, em um

processo atualizador imbricado; imaginario e real ndo se distinguem, sendo arbitrariamente”.

A concretude do real na objetivacdo da constituicdo do espago empirico
se apresenta diante do homem sob diversos aspectos. Distante da idéia de que a

materialidade e a empiria sdo as Unicas formas de entrar em contato com esse universo
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reificado e intelectualizado em coisas e objetos, a realidade n&o se objetiva apenas por
aquilo que podemos tocar com as maos ou apontar com os dedos, mas também por meio do
gue dizemos e criamos, pelas linguagens e as formas de expressé-las. Elas também sé&o
representagdes. Em outras palavras, a realidade também se faz por meio da construgcao dos

imaginarios coletivos.

Representar também consiste em construir uma leitura de mundo
pautada, sobretudo, em um imaginario coletivo alimentado por simbolos e simbologias que
ressignificam, redefinem e atualizam, constantemente, o ser-no-mundo e seus papéis diante
de uma realidade multifacetada e composta por conflitos que delimitam o espaco simbdlico
do campo politico. O problema para essa questao estaria, segundo Durand (2002, p. 28), no
sentido que a imagem poderia evocar. Segundo o autor, “[nas] teorias intelectualistas, o que
chama a atencdo, em primeiro lugar, € o equivoco da concepc¢ao de imagem, estreitamente
empirista e tanto mais empirista quanto a querem desacreditar a fim de a separar de um

pensamento puramente l6gico”.

Engana-se quem pensa que essa fase da histéria humana tenha ficado
para trd&s com o advento da ciéncia e de suas técnicas e métodos de construir
conhecimentos a partir de uma interpretacdo metodolégica da realidade e explicar seus
fendbmenos. Se na era primitiva 0 homem representava aquilo que nao conhecia, na era da
ciéncia ele continua representando, sob novos aspectos. Os mitos modernos continuam
alimentando os imaginarios coletivos e criando seus herdis. A cada instante renovamos
nossas concepcgdes acerca da realidade e recriamos simbolos e personagens herdicos que
tém por finalidade ocupar uma lacuna ainda existente ao longo de nossa complexa rede de
vida: a fabricacdo de imaginarios. Claude Lévi-Strauss também partilha dessa forma de
interpretar esta ténue relacdo estabelecida entre o pensamento cientifico e 0 pensamento
mitico sem o0 qual, entretanto, ndo seria possivel a ciéncia se autoconstruir. Segundo o

autor,

[...] tornou-se necessario a ciéncia levantar-se e afirmar-se contra as velhas
geracdes de pensamento mistico e mitico, e pensou-se entao que a ciéncia
s6 podia existir se voltasse costas ao mundo dos sentidos, 0 mundo que
vemos, cheiramos, saboreamos e percebemos; o mundo sensorial € um
mundo ilusério, ao passo que o mundo real seria um mundo de
propriedades matematicas que s6 podem ser descobertas pelo intelecto e
que estdo em contradicdo total com o testemunho dos sentidos (LEVI-
STRAUSS, 2007, p. 18).

Continuamos fabricando deuses, mitos e novos herdis. Evidentemente, os

mitos modernos s&o elaborados sob novos olhares e perspectivas, contando com a
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contribuicdo dos recursos tecnoldgicos que a humanidade produziu até entdo e percorrendo
as “epopéias” do mundo da arte plastica, cinematogréfica, teatral, musical, cientifica, entre
outras. Esses sdo apenas alguns exemplos de como essas manifestacfes alimentam o
imaginario coletivo a partir de seus recursos simbolicos, 0s quais sdo capazes de produzir

um capital e estabelecer relacdes de poder.

No caso tocantinense, essas relacdes ficam bem evidenciadas. A partir do
recurso dos elementos discursivos, politica e religido se misturaram na constru¢cdo de um
espaco de representacdo tocantinense. Nesse processo, 0s meios de comunicacao tiveram
um papel decisivo. Sob diversos “olhares” e interpretacdes, as diferentes leituras foram
sendo construidas e as representacdes criadas, alimentando um imaginario coletivo no qual

se misturaram mitos e verdades, cada qual contado de uma forma diferente.

A imprensa nacional construiu um olhar, sobretudo centrada nos aspectos
socioecondmicos, provocando, inclusive, um questionamento ao perguntar se a criacdo do
Estado do Tocantins era, de fato, viavel e se sustentava por si s6. Baseados em estatisticas
e em um exaustivo levantamento de campo que incluia até mesmo uma dimensdo das
dividas que o novo estado ao nascer ja trazia consigo por heranca do Estado de Goias, 0s
veiculos de comunicacdo nacional ndo deram trégua ao discutir o papel da UDR no
processo e como ela estava articulada com os candidatos a primeiro governador do
nascente estado e as corrupc¢des que poderiam surgir a partir destas constatagoes, inclusive
com a construgcdo da nova capital. Interpretando os fatos a partir dos interesses de grupos
econdmicos em emancipar a regido norte do Estado de Goiés a partir do paralelo 13 para
beneficio proprio, a imprensa nacional construiu uma representacdo simbdlica da nova
unidade da federacgdo, sustentada por uma ideologia da qual a populacédo local pouco

participava e ndo se manifestava.

Na imprensa regional, as perceptivas eram outras. Chamada até de “nova
Mesopotamia”, banhada n&o pelos rios Tigre e Eufrates, mas pelo Araguaina e o Tocantins,
e de “novo paraiso” com sol e agua em abundancia para a producdo agropecuaria, a divisdo
do Estado de Goids era vista como a Unica forma de levar progresso e promover o
desenvolvimento naquela regido. Baseadas na ideologia de dividir para crescer, as
reportagens regionais em momento algum colocaram em divida a emancipac¢éo da regido e
sempre destacaram seus aspectos positivos. Com o0 uso de uma linguagem que confundia o
real com o imagindrio, a imprensa regional repetiu exaustivamente a historia oficial,
destacou seus herdis histdricos, construiu outros e sustentou uma nova mitologia politica,

sobretudo pela utilizagdo em suas matérias de elementos discursivos préprios do universo
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religioso, a fim de legitimar uma causa que repetia diversas vezes como “histérica” e

“libertaria”.

Desse modo, verificamos algumas possibilidades de objetivacdo do

espaco de representacdo tocantinense:

a) o espaco de representacdo tocantinense pode ser objetivado pelo universo consensual
dos sujeitos por ser um espaco simbolico, o qual é alimentado por sua historiografia e suas

re-atualizaces;

b) a objetivacdo desse espaco simbdlico de representacdo também esta na imprensa e nos
discursos oficiais elaborados, estes ultimos, por Siqueira Campos, que atribui a si mesmo o

ato heroico de criacdo do Estado;

c) a objetivacao também se manifesta na edificagdo de monumentos. Compreendemos que
a criacdo de Palmas, como uma referéncia a lendaria “Vila da Palma” de Joaquim
Theothdnio Segurado, foi pensada como sendo o ato final da luta pela criacdo do Estado do
Tocantins, a “chave de ouro” com a qual se encerrava a histérica luta “libertaria” a moda da
Revolucdo Francesa de 1789. O Palacio Araguaina, sede oficial do Governo do Estado,
possui uma “Via-Crucis” de pintura em azulejo, retratando a formacdo do Estado do

Tocantins e apresentando Siqueira Campos como o grande martir da epopéia tocantinense.

Entretanto, nas entrevistas realizadas e em depoimentos lidos podemos
observar que outras pessoas minimizam esse ato heroico de Siqueira Campos e a criagdo
do Estado do Tocantins. O préprio ato herdico nos remete a Cassirer (2003), quando discute
0s modernos mitos politicos. Entendemos que o que aconteceu na criagdo do Estado do
Tocantins foi um pouco disto: Siqueira Campos criou um mito politico em torno de si por se
considerar o heréi, o pai fundador, o grande Messias responsavel pela instalacdo da nova
unidade politico-administrativa da Republica. O préprio lema de sua primeira campanha para
governador do Estado retrata isto: “quem criou, tem direito!”. E iSSO povoa 0S universos
consensuais dos sujeitos, alguns dos quais acreditam realmente que ele foi esse o mito do

estado.

Alguns sujeitos se manifestam e dizem que, politicamente, Siqueira
Campos abafou a participacdo de outros personagens e instituicdes nessa campanha pela
criagdo do Estado do Tocantins e concentrou apenas em si 0 “ato herdico” que resultou na

formagdo da mais nova unidade administrativa do pais. Denominamos isso de uma contra-
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representacao.

Dessa forma, consideramos que a formacédo do Estado do Tocantins foi
um exemplo de como podemos observar as constru¢des de espacos de representacdes em
torno de um ato politico no qual o universo simbdlico religioso contribuiu ao ter os seus
recursos discursivos imaginarios sagrados manipulados e utilizados em torno do objetivo

que era criar uma nova unidade da federacdo. Uma obra surrealista!
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